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Ogélnoswiatowa Spotecznos¢ Muzulmariska Ahmadiyya obchodzi setng
rocznic¢ publikacji tego wyjatkowego dziela, ktére pierwotnie zostato
zaprezentowane w dniach 26-29 grudnia 1896 roku w czasie konferencji
religijnej w Lahore. Zawarte w tym dziele rozprawy naukowe zostaly
napisane pod wplywem Bozego blogostawienstwa. Ich sukces
gwarantowaly prorocze objawienia od samego Boga, ktore
opublikowano przed zwolaniem wspomnianej konferencji. W Lahore w
wielu miejscach publicznych rozklejono r¢cznie wykonane rysunki i
plakaty.

Jak przystoi spotecznosci wiernych, nasza uroczystos$¢ dzigkczynienia
jest pelna tresci i godna, wolna od bezuzytecznych i trywialnych
objawdéw radosci. Chcemy uczci¢ setng rocznic¢ wydania tej ksigzki,
dokonujac jej przekladu na wigkszos¢ najwazniejszych jezykow swiata.
Mamy nadziej¢, ze dzigki temu zawarte w niej blogostawieristwa zostang
rozpowszechnione po calym Swiecie.

Dzigki Bozej taskawosci do tej pory udato nam si¢ przettumaczyc te
ksigzke na pigédziesiat dwa sposrdd najwazniejszych jezykdéw swiata.
JesteSmy w trakcie dokonywania przekiadu na pozostale jezyki. Mamy
nadziej¢, ze uda nam si¢ go ukonczyc¢ przed kofcem roku 1996.

Niechaj Allach wynagrodzi tych wszystkich, ktérzy poswigcili swéj
potencjal, czas i wysilek dla realizacji tego szlachetnego celu. Amen.

Mirza Tahir Ahmad
Styczen 1996 roku
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Swami Sadhu Shugan Chandra przez trzy lub cztery lata staral si¢
zreformowac kaste Kaaisth Hindu. W roku 1892 doszedt do wniosku, 7e
jego wysilki spelzng na niczym, jesli nie zgromadzi wszystkich ludzi pod
jednym dachem. Zaproponowal wigc zwolanie konferencji religijne;j.
Pierwsze zgromadzenie odbylo si¢ w roku 1892 w Ajmer. W roku
1896 za stosowne miejsce spotkania uznal Lahore i rozpoczat
przygotowania do drugiej konferencji religijnej.” Swami Sahib powotat
komitet w celu nadzorowania przygotowan. Durgah Parshad zostal
prezesem tego komitetu, a Lala Dhanpat Roy, bakalarz nauk
humanistycznych oraz bakalarz prawa - jego sekretarzem. Konferencje
postanowiono zorganizowac¢ w dniach 26-28 grudnia 1896 roku. Ponizej
znajduje si¢ spis os6b wybranych na moderatoréw:

1. Bahadur Babu Partol Chand, s¢dzia glownego sadu w Pendzabie.

2. Bahadur Sheikh Khuda Baksh, s¢dzia sadu do spraw pomniejszych
w Lahore.

3. Bahadur Pandit Radhma Kishan Cole, obronca sgdu giéwnego w
Lahore, byly gubernator Jammu.

4. Hadhrat Maulvi Hakeem Nur-ud-Din, lekarz krélewski.

5. Bhavani Das, magister nauk humanistycznych, wyzszy oficer
rozjemczy z Jhelum.

6. Sardar Jawahar Sing, sekretarz komitetu Khalsa w Lahore.

Komitet zwrécit si¢ z prosbg do uczonych przedstawicieli réznych
wyznan, zeby przedstawili doskonalosci swojej wiary. Konferencje
Wielkich Religii zorganizowano w ratuszu w Lahore, by jej uczeni
uczestnicy mogli zapozna¢ si¢ z doskonaloscig i zastugami prawdziwe;j
religii, by ich serca napetnily si¢ miloscig oraz by mogli si¢ zapoznac z
argumentami i dowodami innych. Wyznawcy réznych religii mieli
mozno$¢ przekonaé innych o prawdzie swojej wiary. Stuchacze mogli
ustosunkowywacé si¢ do prezentowanych opinii i uznawaé prawde bez
wzgledu na to, kto jg prezentowal.

XEPRIRVERy

" Raport z Konferencji Wielkich Religii, str. 253, 254,
opublikowany przez Siddiqi Press, Lahore 1897.



Dysputy pomi¢dzy wyznawcami réznych religii zrodzily pragnienie
odkrycia prawdziwej wiary. Mozna to osiggna¢ gromadzgc uczonych
duchownych i nauczycieli, zeby w kontekscie ogloszonych kwestii mogli
oni przedstawi¢ pigkno ich wiary. Podczas takiej konferencji prawdziwa
religia z pewnoscig stanie si¢ oczywista.

Oto cel konferencji. Kazdy uczony duchowny i nauczyciel wie, Ze jego
obowigzkiem jest ujawnianie prawd jego wiary. Konferencj¢ zwoluje si¢
w celu unaocznienia prawdy. Jest ona zatem dang przez Boga okazjg do
wypelnienia ich obowigzku.

Zyskujac przewage argumentéw Swami Sahib napisat:

“Jesli jeden czlowiek widzi, jak druga osoba cierpi, a jest w posiadaniu
lekarstwa i twierdzi, ze wspélczuje cierpigcemu, to czy moze $wiadomie
odwrdcié si¢ tylem do chorego, zamiast poda¢ mu lekarstwo? Z glebi serca
pragne si¢ dowiedzie¢, ktéra religia jest przepelniona prawds. Brakuje mi stow,
by opisac to pragnienie.”

Reprezentanci réznych religii przyjeli zaproszenie Swami Sahiba i
Konferencja Wielkich Religii odbyla si¢ w roku 1896 w okresie
chrzescijaiiskich swigt. Od kaidego z méwcéw wymagano, by
ustosunkowal si¢ do opublikowanych wczesniej kwestii. Komitet prosit,
zeby w miar¢ mozliwosci kazdy méwca ograniczyl swoje wypowiedzi
do tresci zawartych w jego swigtej ksiedze.

Kwestie te byly nastgpujace:

Fizycznos$é, moralnos¢ i dusza czlowieka

Kim jest czlowiek po smierci

Cel zycia ludzkiego i sposéb jego osiagnigcia

Jak dzialajg rozporzadzenia prawa w Zyciu doczesnym i wiecznym
Zrédla Boskiej wiedzy

AR R

Konferencja odbyla si¢ w dniach 26-29 grudnia i wzi¢li w niej udzial
reprezentanci  Sanatan  Dharm, hinduizmu, Arya Samaj,
Wolnomyslicieli, Brahmo Samaj, Towarzystwa Teozoficznego, Religii
Harmonii, chrzescijanistwa, islamu i sikkizmu. Wszyscy reprezentanci



zabrali glos, lecz tylko jeden udzield prawdziwych i petnych odpowiedzi
na wszystkie postawione kwestie.

Nie da si¢ opisa¢ atmosfery panujacej w czasie konferencji, kiedy
Maulvi Abdul Karim Sialkoti wyglaszal niezwykle elokwentny wyklad.
Dostownie kazdy, bez wzgl¢du na wyznawang religi¢, nie umial si¢
powstrzymac przed okazaniem wielkiego uznania i aprobaty. Wszyscy
byli poruszeni i oczarowani. Styl wypowiedzi byl niezwykle
interesujacy. Jaki moze by¢ lepszy dowodd doskonalosci czyjejs
argumentacji, skoro nawet przedstawiciele innych religii byli petni
podziwu? Civil and Military Gazette, chrzescijariska gazeta wydawana
w Lahore uznatla, ze warto wspomnie¢ wylacznie o tym jednym
wystapieniu.

Napisal je Mirza Ghulam Ahmad z Qadian, zalozyciel muzulmanskiej
spolecznosci Ahmadiyya. Odczytu nie mozna bylo zakonczyé w
wyznaczonym czasie dwéch godzin, wigc przedluzono konferencj¢ o
jeszcze jeden dzien. Gazeta Punjab Observer wychwalala go na swoich
lamach, podobnie jak Paisa Akhbar, Chaudhvin Sadee, Sadig-ul-
Akhbaar, Mukhbir i Dakkan oraz General-o-Gohari Asifi of Calcutta.
Zaréwno niemuzulmanie, jak i niehindusi uznali, ze referat ten byl
najlepszy sposréd zaprezentowanych w czasie konferencji.

Sekretarz konferencji Dhanpat Roy napisal potem w raporcie z
Konferencji Wielkich Religii (Dharam Mohotsu):

“Kiedy Pandit Gordhan Das Sahib skorczyl swoje przemoéwienie, nastapito p6t
godziny przerwy. Nastgpny mial przemawiac znany zwolennik islamu, wigc
wiekszos¢ ludzi pozostata na miejscach. Duzy budynek Islamia College zaczal
si¢ napelnia¢ juz przed wpdt do drugiej. Zgromadzito si¢ siedem do o$miu
tysiecy oséb. Przybyli uczeni przedstawiciele réznych religii i narodowosci i
chociaz przygotowano duzo stolikéw i krzesel, wielu musialo bra¢ udziat w
konferencji na stojaco. Wsréd zgromadzonych byli dygnitarze, przywddcy
Pendzabu, naukowcy, prawnicy, profesorowie i lekarze - krdétko méwiac,
przedstawiciele wszystkich srodowisk naukowych. Ludzie ci przez pig¢ godzin
stali przystuchujac si¢ réznym wypowiedziom, co znaczylo, Ze zalezalo im na
wystuchaniu opinii innych czZlonkéw konferencji. Autor wykiadu nie byt obecny
na konferencji. Zastapit go jego uczen Maulvi Abdul-Karim Sialkoti. Komitet
wyznaczyl dwie godziny na wygloszenie tego wykladu, ale to bylo za malo.



Poniewaz jednak  stuchacze wykazywali olbrzymie zainteresowanie,
moderatorzy zgodzili si¢ na przedtuzenie sesji az do zakoriczenia przeméwienia.
Decyzja ta byta zgodna z pragnieniem stuchaczy. Maulvi Abu Yusuf Mubarak
Ali zgodzil si¢ zrezygnowac ze swojego czasu, Zeby mozna byto zakonczy¢
wyklad Mirzy Sahiba. Gest ten bardzo si¢ spodobal publicznosci i
moderatorom. Konferencja miata si¢ skonczy¢ o godzinie 16:30, lecz w obliczu
zadan publicznosci zostala przeciaggni¢ta do godziny 17:30. Wyklad okazal si¢
najbardziej interesujacy ze wszystkich.”

Otrzymawszy Boze objawienie dnia 21 grudnia 1896 roku, na kilka dni
przed konferencja, zalozyciel ruchu Ahmadiyya zadeklarowal
publicznie, ze jego esej bedzie wyjatkowo przekonujacy. Ponizej
przedstawiamy jego przekiad.



WSPANIALA WIESC DLA
POSZUKIWACZY PRAWDY

Na konferencji- Wielkich Religii w Ratuszu w Lahore, ktéra odbedzie
si¢ w dniach 26, 27 i 28 grudnia 1896 roku, odczytany zostanie referat
pokornie piszgcego niniejsze stowa. Dotyczy¢ on bedzie znakomitosci
i cudéw Swigtego Koranu. Referat ten powstal nie za sprawa ludzkich
wysitkéw, lecz szczegblnej pomocy Boga i stanowi on jeden z Jego
znakéw. Opowiada o pigknie i prawdach Swigtego Koranu i na
podobieristwo storica w potudnie wyjawia, iz Swigty Koran jest w istocie
Stowem Bozym i Ksi¢gg objawiong przez Pana Wszelkiego Stworzenia.
Pewien jestem, ze kazdy, kto wystucha niniejszego referatu od poczatku
do korca, rozwinie w sobie nowg wiar¢, dostrzeze nowg Swiatlos¢
wewngtrz siebie samego, a takze zapozna si¢ z przystgpnym
komentarzem do Swigtego Slowa Bozego. Referat méj wolny jest od
ludzkiej stabosci, pustych przechwalek i pyszalkowatosci.

Do zabrania glosu popchn¢lo mnie wspdiczucie dla innych ludzi.
Czynig to, aby dane im bylo doswiadczy¢ piekna Swigtego Koranu i aby
zdali sobie sprawg, ze nasi przeciwnicy, wielbigcy ciemnosé i
nienawidzacy swiatla, trwaja w bledzie. Wszechwiedzacy Bog objawil
mi, ze referat mdj gérowac¢ bedzie nad wszelkimi pozostalymi.
Wypetnia go bowiem swiatto prawdy, madrosci i zrozumienia, ktére

* W swojej zapowiedzi Swami Shugan Chandra Sahib zaprosit duchowych
przywddcow muzutmandw, chrzescijan i arian do zaprezentowania w Imig
Boze na Konferencji przez niego zwolanej znakomitosci ich wiary. Pragniemy
poinformowaé¢ Swami Sahiba, 1z ku chwale Imienia Bozego gotowi jestesmy
spelni¢ jego prosbe i jesli taka jest wola Boza, referat nasz zostanie odczytany
na tej konferencji. Islam jest wiarg, ktéra prowadzi prawdziwego muzutmanina
do doskonalego postuszenstwa, gdy w imi¢ Boze zostanie on wezwany do
spelnienia jakiego$ uczynku. Zobaczymy, jak wiele czci jego arianscy i
chrzescijanscy bracia duchowni maja dla Parmeshwary 1 Jezusa, a takze czy
gotowi sg uczestniczy¢ w konferencii, ktéra ma si¢ odby¢ w imi¢ Jedynego
Boga.



zawstydzi pozostalych uczestnikéw konferencji, pod warunkiem, ze
wysluchajg mojej rozprawy od poczatku do korica. Inne $wigte ksiegi nie
bedag w stanie mu doréwnac, bowiem Bég Wszechmogacy zdecydowat,
ze w tym wlasnie dniu zostanie objawiona chwala Jego Swietej Ksiegi.
Mialem wizj¢, Ze na moim domu spocz¢ta dlon, ktérej dotyk rozniecil
w nim Swiatlo rozprzestrzeniajace si¢ we wszystkich kierunkach. Padlo
ono réwniez na moje dlonie. Osoba stojaca przy mnie wykrzyknela
wowczas: Allahu akbar, Kharibat khaibar (Bo6g jest Wielki, Khaibar
upadl). Interpretacja jest nast¢pujgca: méj dom oznacza moje serce, na
ktére splynelo niebiariskie $wiatlo prawd Swigtego Koranu, Khaibar zas
symbolizuje wszelkie zle religie, dotknig¢te poganstwem i falszem,
religie, w ktorych czlowiek wzniésl si¢ na miejsce Boga lub przymioty
boskie przestaly zajmowac nalezne im pozycje. W ten oto sposéb dano
mi do zrozumienia, ze rozpowszechnienie tego referatu ukaze w
prawdziwym $wietle klamstwo falszywych religii, prawdy Koranu zas
szerzyC si¢ bedg po calej ziemi, pdki nie zwycieza. Po wizji tej umyst
moj przygotowal si¢ na przyjecie objawienia i stalo si¢ ono moim
udzialem:

Bog jest z tobg, Bog przebywa tam gdzie ty. Metafora ta oznacza Boskie
poparcie.

Namawiam wszystkich gorgco do wzigcia udzialu w konferencji w
Lahore i wysluchania tych prawd. Ci, ktérzy przybgda, odniosg
nieoczekiwane korzysci dla swojego rozumu i wiary. Pokéj wszystkim,
ktérzy pdjda wskazang drogg.

Ghulam Ahmad,
Qadian, 21 grudnia 1896 roku



Dla przykladu warto przytoczyc¢ opinie niektérych gazet.

Civil and Military Gazette, Lahore

“Uczestnicy konferencji okazali wielkie zainteresowanie wystapieniem
Mirzy Ghulama Ahmada z Qadianu. Jego referat byt doskonatg obrong
islamu. Wielu ludzi z réznych warstw spoleczenstwa przybylo, zeby go
wystucha¢. Mirza Sahib nie mégl si¢ stawi¢ osobiscie, jego referat
zostal wigc odczytany przez najzdolniejszego z jego uczniéw - Maulvi
Abdula Karima Sialkoti. 27 grudnia czytal on ten referat przez trzy
godziny. Uczestnicy konferencji bardzo dobrze przyjeli jego tresé.
Niestety, w ciagu trzech godzin zdazyl on przeczytaé¢ zaledwie czesé
wyjasniajaca jedng z pieciu kwestii. Maulvi Abdul Karim obiecal, ze
jesli otrzyma dodatkowy czas, bedzie kontynuowal powierzone mu
dzielo. Dlatego organizatorzy i prezes postanowili przediuzyé
konferencj¢ o jeden dzien.”

Chaudhvin Sadee, Rawalpindi

1 lutego 1897 roku

“Zdecydowanie najlepszy przedstawiony na konferencji referat byl
autorstwa Mirzy Ghulama Ahmada, ktory zostal picknie odczytany przez
uznanego i elokwentnego méwc¢ Maulvi Abdula Karima Sialkoti.
Odczytanie referatu zajelo ogdlem szes¢ godzin - cztery 27 grudnia i
dwie 29 grudnia. Referat zajmowat sto stron. Stuchacze byli urzeczeni
i kazde zdanie nagradzali oklaskami. Czasami domagali si¢, zeby
pojedyncze zdania powtarzano po kilka razy. Nigdy wczesniej nie
spotkalismy si¢ z tam przyjemnym wykladem. Wlasciwie reprezentanci
innych religii nie poruszali kwestii ustalonych przez konferencjg.
Pozostali méwcy ograniczyli si¢ do omdwienia tylko kwestii czwartej,
o pozostatych zaledwie wspominajgc. Wickszos¢ méwcdw duzo méwila,
lecz niewiele powiedziala. Wyjatek stanowil referat Mirzy Sahiba, w
ktérym zawarl on szczegélowe wyjasnienie kazdej z pigciu kwestii.
Publicznosc¢ stuchala z wielkim zainteresowaniem i uwagg.

Nie jesteSmy zwolennikami Mirzy Sahiba ani nie utrzymujemy z nim
kontaktéw. Bedac sprawiedliwymi w naszych komentarzach uwazamy,
ze Mirza Sahib oparl swdj wywdd wylacznie na Koranie. Kazda



wazniejszg zasade islamskg przedstawil on bardzo pigknie prezentujac
logiczne i przekonujgce argumenty. Fakt wykorzystania logicznych
argumentow, by dowiesc¢ istnienia Boga, i pdzniejsze cytowanie Stowa
Bozego to styl niezwykle urokliwy. Mirza Sahib nie tylko wyttumaczyi
filozofi¢ nauk Koranu, ale i objasnil jezyk Koranu. Krétko méwigc,
referat Mirzy Sahiba byl pelny i zrozumialy, obfitowal w klejnoty
wiedzy, madrosci, prawdy i tajemnicy. Filozofia religii islamu zostala
tak wspaniale wyjasniona, ze sluchacze siedzieli skonfundowani. Sala,
w ktérej odbywato si¢ odczytanie referatu, byla wypelniona do
ostatniego miejsca.

Wszyscy zgromadzeni stuchali w skupieniu. O réznicy pomigdzy
referatem Mirzy Sahiba a innych uczestnikéw dyskusji wystarczy
powiedzie¢ tylko tyle, ze glosu Mirzy Sahiba stuchata pelna sala,
podczas gdy z odczytéw innych oséb sluchacze wychodzili znudzeni.
Maulvi Muhammad Hussain Batalvi wyglosil mierny wyklad, gdyz jak
wigkszos¢ mulléw prezentowal same banaly. Wiele oséb opuscito sale,
kiedy glos zabral Maulvi Maussof, natomiast Maulvi Mamduh nie
otrzymal dodatkowych kilku minut na dokoriczenie wykladu.”

General-o-Gohar Asifi, Kalkuta

24 stycznia 1897 roku

(Artykuf ten zostaf opublikowany pod dwoma tytutami: “Konferencja
Wielkich Religii " oraz “Zwycigstwo islamu’).

“Zanim zaczniemy ogdlnie omawia¢ sama konferencj¢, chcieliby$my
wskazaé, ze juz we wczesniejszych wydaniach zastanawialiSmy sie,
ktéry z uczonych duchownych zaprezentowal najlepszy wyklad na temat
islamu. Zachowujac sprawiedliwos¢ i otwartos¢ umystu jeden z naszych
korespondentéw wybral Mirz¢ Ghulama Ahmada z Qadianu. Inny nasz
korespondent dokonal tego samego wyboru. Maulvi Fakhruddin Sahib
Fakhr stanowczo utrzymuje, ze Mirza Ghulam Ahmad z Qadianu
zaprezentowal si¢ najlepiej, a za nim znalazl si¢ Sir Syed Ahmad Sahib
z Aligarh. Wsréd najlepszych wymienil nastgpujace osoby: Maulvi Abu
Saeed Muhammad Hussain Sahib Batalvi, Haji Syed Muhammad Ali
Sahib Kanpuri oraz Maulvi Ahmad Hussain Sahib Azeemabadi. Warto
nadmieni¢, ze jeden z korespondentéw zasugerowal nazwisko Maulvi



Abdul Haq Sahib Delhvi, autora Tafseer-i-Haqqani.”

Opublikowawszy wyjatki z zaproszenia Swami Shugana Chandry na t¢
konferencje, gazeta ta napisala:

“Zapoznawszy si¢ z materialami mowigcymi o konferencji,
zastanawiamy si¢, ktory z duchownych zostanie uznany za najlepiej
prezentujgcego religi¢ islamu i ktéry z nich okaze si¢ najlepszy, biorgc
pod uwagg logiczne rozumowanie i majestat problematyki?

Z bardzo wiarygodnych zrodet dowiedzieliSmy si¢, Zze organizatorzy
konferencji listownie zaprosili Mirz¢ Ghulama Ahmada i Sir Syeda
Ahmada. Ze wzgledu na slabe zdrowie Hazrat Mirza Ghulam Ahmad
nie mégl przyby¢ osobiscie, lecz wyslal jednego ze swoich najlepszych
uczniéw - Maulvi Abdula Karima Sialkoti - by odczytal jego referat.
Niestety Sir Syed nie przybyl na t¢ konferencj¢ ani nie nadestat referatu.
Powodem nie byl podeszly wiek ani wazne zajecia. Sir Syed uznat, ze
szkoda jego czasu na konferencje religijne. W odpowiedzi na
zaproszenie napisal: «Nie jestem kaznodzieja ani reformatorem, dla
ktérych zwolano t¢ konferencje». Maulvi Syed Muhammad Ali Sahib
Kanpuri, Maulvi Abdul Haq Sahib Delhvi i Maulvi Ahmad Hussain
Sahib Azeemabadi nie okazali zainteresowania konferencja, podobnie jak
wielu uczonych duchownych, ktérzy nawet nie nadestali swoich
referatéw. Pare oséb przyjelo wyzwanie, lecz ich wysitki zwrécily si¢
przeciwko nim. Jak dowiodg nasze przyszle artykuly, ludzie ci nie
powiedzieli nic interesujgcego. Okazalo si¢ bowiem, ze wylacznie
Hazrat Mirza Ghulam Ahmad z Qadianu powaznie podszed! do sprawy
i okazal si¢ godnym reprezentantem islamu. Jego prezentacj¢
zaakceptowalo wiele indyjskich sekt, ws$réd nich z Peshawar,
Rawalpindi, Jhelum, Shahpur, Bhera, Khushab, Sialkot, Jammoon,
Wazeerbad, Lahore, Amristar, Gurdaspur, Ludhiyana, Shimla, Dehli,
Ambala, Riasat Patiala, Dera Doon, Ilahabad, Madras, Bombaj,
Hyderabad-Dakkan i Bangalore.

Trzeba przyznaé, ze gdyby Mirza Sahib nie nadestal swojego referatu,
muzulmanie wypadliby bardzo zle w poréwnaniu z innymi religiami.
Gdyby nie rgka samego Wszechmogacego, islam by nie zwycigzyl. Stalo
sie to dzigki referatowi Mirzy Sahiba. Zaréwno zwolennicy, jak i



przeciwnicy zgadzali si¢, ze referat ten byl najlepszy. Prawde mowigc,
gdy odczytanie tego referatu zostalo zakoriczone, wrogowie islamu
zmuszeni byli przyznaé, ze dzigki niemu lepiej zrozumieli nauki islamu
i ze islam wyszedl z tej potyczki obronng rekg. Wybdér Mirzy Sahiba na
najlepszego reprezentanta islamu jest absolutnie stuszny. Dzieki niemu
mozemy si¢ czu¢ dumni, Ze chwala i wielko$¢ islamu zostaly
potwierdzone.

Byla to dopiero druga Konferencja Wielkich Religii, lecz liczba
zgromadzonych gosci i poziom wystgpienn byly niespotykane na
wczesniejszych kongresach i konferencjach.

Obecni byli przywddcey z najwigkszych miast Indii, a co najwazniejsze
z Madrasu. Konferencja ta okazala si¢ taka interesujaca, ze
organizatorzy zmuszeni byli ja przediuzy¢ do czterech dni. Wybrali
[slamia College na miejsce tego zgromadzenia, poniewaz bylo ono
najwigkszym miejscem zgromadzen w Lahore. Tylko ze przybylo tak
wielu zainteresowanych, ze nawet to duze miejsce okazalo si¢ za mate.
O sukcesie konferencji moze swiadczyc¢ fakt, ze przybyli na nig nie tylko
mieszkanicy Pendzabu, ale i sgdziowie sagdu miejskiego i najwyzszego z
Allahabadu - Babu Partol Chand Sahib i pan Bannerji.”

(Koniec doniesieri prasowych.)

Referat Hazrata Mirzy Ghulama Ahmada zostal opublikowany w
Raporcie z Konferencji Wielkich Religii, natomiast muzulmarska
spolecznos¢ Ahmadiyya opublikowala go pod tytutem Islami Usool ki
Philosophy. Dzielo to przettumaczono na wiele jezykéw. Wielu
filozoféw i gazety w licznych krajach przedstawily przychylne recenzje.
Podobnie wielu zachodnich intelektualistéw ocenilo to dzielo bardzo
pozytywnie. Migdzy innymi:

1. W The Bristol Times and Mirror napisano: “Z pewnoscia czlowiek,
ktéry w ten sposob zwraca si¢ do Ameryki i Europy, nie jest zwyklym
cziowiekiem .

2. W Spiritual Journal, Boston napisano: “Ksigzka ta jest dobrg nowing
dla calej rasy ludzkiej”.

3. W Theosophical Booknotes napisano: “Jest to najpi¢gkniejsza z ksigzek
przedstawiajacych religi¢c Muhammada”.



4. W Indian Review napisano: “Ksiazka ta prezentuje jasne myslenie i
doskonalg wiedze¢. Czytelnik nie ma wyboru - musi ja chwalic.”

5. W Muslim Review napisano: “Kazdy, kto przeczyta t¢ ksigzke,
odnajdzie w niej wiele prawd mitych jego duszy”.

Niezwyklos¢ tego referatu polega na tym, Ze nie atakuje on zadnej
religii. Wyjasnia tylko pigkno i zastugi islamu. Wszystkie kwestie
omawiane s3 zgodnie ze Swietym Koranem w sposéb, ktéry dowodzi
doskonatosci islamu i jego wyzszosci nad innymi religiami.

Jalal-ud-Din Shams



W imig¢ Allacha Milosiernego, Litosciwego. Wielbimy Go i wzywamy Jego
blogosilawieristwa dla Jego Szlachetnego Posftarica.

ISLAM

Ta dobrze zapowiadajgca si¢ konferencja dazy do tego, aby jej
uczestnicy omoéwili zalety swoich religii, ustosunkowujgc si¢ do
przedstawionych kwestii. Dzi$ objasni¢ warto$¢ Islamu. Zanim jednak
to uczyni¢, uwazam za stosowne oznajmic, ze zobowigzalem si¢ do tego,
aby moje stowa oparte byly na Swigtym Koranie, ktéry stanowi Stowo
Boga Wszechmoggcego. Istotne jest, aby kazdy, kto stosuje si¢ do rad
ksi¢gi uznanej za objawiona, oparl swoje komentarze na tej wlasnie
ksiedze i nie prébowal broni¢ swojej wiary tworzac nowe dzieto. Dzi$
wziglem sobie za cel doskonale objasnienie zalet Swigtego Koranu,
przeto cigzy na mnie obowigzek oparcia wszystkich moich twierdzen na
jego wersetach, zgodnie z ich znaczeniem i wnioskami, ktére mozna z
nich wyciagna¢; nie wolno mi natomiast twierdzi¢ niczego, co nie
zostalo w owej ksigdze powiedziane. Czyni¢ tak musz¢ dlatego, aby
uczestnicy konferencji mogli z fatwoscig poréwna¢ nauki réznych religii.
Podobnie jak ci, ktorzy wierzg w ksi¢ge objawiona, ogranicza si¢
jedynie do twierdzen w niej zawartych, tak tez ja nie uczyni¢ zadnej
wzmianki o tradycjach Swigtego Proroka, gdyz wszystkie prawdziwe
tradycje jedynie objasniaja Swigty Koran, ktéry stanowi doskonala
ksigge, zawierajgcg w sobie wszystkie inne. Krétko méwiac, dnia tego
objawiona zostanie chwala Swigtego Koranu, przeto pokornie blagam
Boga Wszechmogacego o pomoc w tym przedsigwzieciu. Amen.
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KWESTIA PIERWSZA

Fizycznosc¢, moralnosé i dusza czlowieka

Na pierwszych stronach oméwilem pewne kwestie wstepne, ktdre
poczatkowo moga zdawac si¢ blahe, niemniej jednak nalezy mie¢ o nich
pojecie, aby mdc oceni¢ wyjasnienie kwestii, o ktérej wyzej
wspomniaiem.

Trzy rodzaje dzialan czlowieka

Kwestia pierwsza dotyczy naturalnej, moralnej i duchowej kondycji
czlowieka. Swigty Koran wymienia trzy zrédla tych trzech stanéw.
Innymi stowy, wskazuje na trzy zrédla dajgce im poczatek.

Zrédlo pierwsze: jazn namawiajaca do zta

Pierwsze Zrédlo, bg¢dgce 7rédlem wszystkich naturalnych standéw,
zostalo przez Swigty Koran nazwane Nafse Ammarach, co oznacza jazii
namawiajgcg do zla. Oznacza to, ze cechg charakterystyczng ludzkiej
jazni jest namowa do zla, co staje na przeszkodzie osigganiu
doskonalosci, stawia opor moralnej kondycji cziowieka i podburza go do
zla. Sklonnos¢ do zla i nieumiarkowania dominuje nad ludzkim umysiem
i charakteryzuje czlowieka nieobyczajnego. Taki jest czlowiek, ktory nie
kieruje si¢ umystem i zrozumieniem, lecz folguje swoim naturalnym
skionnosciom do jedzenia, picia, snu, przebudzenia, zlosci na
podobienstwo zwierzagt. Czlowiek kierujgcy si¢ rozumem kontroluje
swojg natur¢ w odpowiedni sposéb, a wtedy przestaje ona byc jego
natury i staje si¢ jego kondycja moralng.

Zrédio drugie: jazn strofujaca
Swiety Koran nazywa moralng kondycje czlowieka nafse lawwama, jako
ze powiedziano:



Filozofia Nauk Islamu

.2 :: ) ,.;
(wdalady 31301 peddy 23195

“Wzywam na swiadka jazn strofujgcg” (75:3); czyli jazn, ktéra gani
czlowieka za wszelakie zio i nieumiarkowanie. Jest ona drugim zrédlem
kondycji moralnej. Na tym etapie czlowiek traci swoje podobieristwo do
bestii. Powolujemy jg na swiadka, aby uczyni¢ jej zaszczyt, jako ze w
boskiej ocenie przejscie od jazni o zlych sklonnosciach do jazni
strofujacej jest godne pochwaly. Nazwa powstala dlatego, ze jazi owa
strofuje czlowieka czynigcego zlo, sprzeciwia si¢ chodzeniu za glosem
niczym nie poskromionego instynktu, tak jak to czynig zwierzeta.
Pragnie ona, aby czlowiek zachowal dobrg kondycj¢ i zyl moralnie,
nigdy nie zapominajac o wstrzemigzliwosci w kazdej dziedzinie zycia.
Nad emocjami winien gérowac rozsadek. Poniewaz gani ona wszelakie
zte postepki, nazwano j3 jaznig strofujgcg, nie umie ona jednak
nieprzerwanie praktykowa¢ cnét, czasami ulegajac naturalnym
emocjom, a wtedy potyka si¢ i upada. Przypomina slabe dzieci¢, ktére
nie chce si¢ potykac i upadaé, lecz czyni tak powodowana slaboscig i
wyrzuca sobie swojg utomnos¢. Krétko méwigc, tak przedstawia si¢
kondycja moralna jazni ludzkiej, ktéra usiluje zawrze¢ w sobie
szlachetne cechy i zywi wstret do niepostuszeristwa, nie potrafi jednak
osiggna¢ petnego sukcesu.

Zrédio trzecie: dusza w pokoju

Trzecie zrodlo, ktére okreslié mozna jako poczatek duchowej kondycji
czlowieka, nazwane zostalo przez Swiety Koran nafse mutmainnah, czyli
«duszg w pokoju», o czym moéwig nastgpujace stowa:
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“0, ty, duszo w pokoju, ktoras znalazta w Bogu pocieszenie, powr6¢ do
Pana swego, zadowolona z Niego, a On zadowolony z ciebie. Wejdz
zatem pomi¢dzy wybrane stugi moje i wejdz do Mego ogrodu” (89:28-
31).

Na tym etapie dusza czlowieka, wyzbywszy si¢ stabosci, wypelnia si¢
sila i zbliza do Boga Wszechmogacego, bez ktérego pomocy nie moze
istnie¢. Na podobienstwo wody sptywajacej z wysokosci, ktéra niczym
nie hamowana, z powodu swojego ci¢zaru pedzi z wielkg silg; dusza w
pokoju ptynie do Boga. Dusza, ktéra w Bogu odnalazla pocieszenie,
wraca do swojego Pana. W tym samym zyciu przechodzi ogromna
zmian¢ i do$wiadcza raju za zycia. Werset méwi o tym, ze dusza
powracajaca do swojego Pana, jest przez Niego karmiona i mitos¢ do
Boga staje si¢ jej pokarmem. Pije z fontanny Zzycia, unikajac w ten
sposdb $mierci. Jest o tym mowa w innym wersecie swigtego Koranu:

b te s o]y L&u;&séhu, LQ‘:C'C;"FL” U

“Zaiste, ten kto oczyszcza swoja dusz¢ z ziemskich namig¢tnosci, zostanie
ocalony, ten zas$ kto im ulega winien rozpacza¢ nad swym Zzyciem”
(91:10-11).

Podsumowujac, trzy omdéwione powyzej stany to naturalna, moralna i
duchowa kondycja czlowieka. Rozbudzone ludzkie namig¢tnosci groza
zniszczeniem wartosci moralnych i duchowych, zostaly one w Swigtej
Ksiedze Boga nazwane jaznig podburzajaca do zia. Mozna by zadac
pytanie, jaki jest stosunek Swigtego Koranu do natury cziowieka, jakich
udziela wskazowek jej dotyczacych i jak zamierza ja kontrolowac?
Swiety Koran glosi, ze natura czlowieka jest scisle zwigzana z jego
moralnoscig i duszg tak bardzo, iz nawet spos6b spozywania pokarméw
nie pozostaje bez wplywu na moralnos¢ i dusz¢. Jesli natura ludzka
poddana zostaje kontroli i zaleceniom prawa bozego, przeksztaica si¢ w
moralnos¢ czlowieka i w ogromnym stopniu wplywa na duchowos¢.
Moéwi sie wszak, ze cokolwiek wpadnie do kopalni soli, w sél si¢
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obraca. Dlatego Swigty Koran kladzie nacisk na cielesng czystos¢ i
postawe oraz kontrolg nad nimi. Odnoszg si¢ one bowiem do wszelakiej
czci, wewngtrznej czystosci i pokory ducha. Po namysle zgadzamy sig,
ze fizyczno$¢ w ogromnym stopniu wplywa na dusz¢. Gdy na przykiad
mamy w oczach izy, nawet jesli zostaly one sztucznie wywolane,
natychmiast smuci si¢ serce. Podobnie gdy zaczynamy si¢ Smia¢, nawet
nieszczerze, serce zaczyna si¢ radowac¢. Zauwazono réwniez, ze lezenie
twarzg do ziemi podczas modlitwy rozbudza w duszy pokor¢. Postawa
wyprostowana, wzniesiona glowa, pier§ dumnie wypigta rozniecajg
arogancj¢ i pyszalkowatos¢. Z powyzszych przykladéw jasno wynika,
ze fizycznosé z pewnoscia ma wplyw na duszg.

Doswiadczenie pokazalo réwniez, ze rézne pokarmy w rézny sposéb
wplywaja na intelekt i umysl. Z uwaznych obserwacji wynika na
przyklad, ze ludzie, ktérzy calkowicie powstrzymuja si¢ od spozywania
migsa, stopniowo traca odwage; w ten sposob cierpia z powodu utraty
cechy danej im przez Boga. Jako dalszy przyklad sluzg boskie prawa
natury; zwierz¢ta zywigce si¢ roslinami nie sg tak odwazne jak
drapiezniki. To samo odnosi si¢ do ptakow. Powy7sze przykiady
rozwiewaja watpliwosci dotyczace wplywu jedzenia na moralnosé. Tym,
ktérzy spozywaja gldwnie migso, niewielkie za$ ilosci pokarméw
roslinnych, zaczyna brakowac pokory i fagodnosci. Ci, ktérzy wybieraja
droge posrednia, posiadajg oba typy zalet moralnych. Dlatego w
Swigtym Koranie Bog méwi:
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“Jedz i pij, lecz zachowuj umiar” (7:32), co znaczy «spozywaj mi¢so i
inne pokarmy, lecz nie w nadmiernych ilosciach, bowiem wplynie to
negatywnie na twoje zdrowie i moralno$c¢».

Cialo ma wplyw na dusz¢, podobnie jak czasami dusza ma wplyw na
ciato. Na przyklad gdy czlowiek jest smutny, jego oczy wilgotnieja, gdy
czuje si¢ szczesliwy, na jego twarzy pojawia si¢ usmiech. Wszystkie
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nasze naturalne czynnosci, tj. jedzenie, picie, spanie, budzenie si¢, ruch,
odpoczynek czy kapiel wplywaja na naszg dusz¢. Nasza fizyczna
budowa jest $cisle zwigzana z naszym czlowieczenstwem. Na skutek
uszkodzenia cz¢sci mdzgu natychmiast tracimy pamigé. Uszkodzenie
innej jego czgsci powoduje utrat¢ przytomnosci. Zatrute powietrze
szkodzi cialu i poprzez nie umyslowi, a nastgpnie narusza caly system,
do ktérego docierajg bodZce emocjonalne; nieszczgsna ofiara, jak
szaleniec, traci zmysly.

Przeto rany fizyczne ujawniaja, Ze wzajemny stosunek ciala i duszy
pozostaje poza zasi¢giem czlowieka. Po namysle widzimy, ze cialo jest
matkg duszy. Dusza nie zst¢gpuje z zewnatrz do lona ci¢zarnej. Jest ona
nalezacym do si¢ Swiatlem, ktdérego blask przybiera na intensywnosci
wraz z rozwojem plodu. Slowo Boga Wszechmogacego objawia nam,
ze dusza wzrasta w tworze powstajacym z nasienia w lonie. Mowi o tym
ponizszy werset:
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“Nast¢pnie z nasienia uksztaltowaliSmy nowe stworzenie. Niechaj zatem
blogostawiony bedzie Allach, Najlepszy ze Stworcéw” (23:15). Oznacza
to, ze Bog obdarza cialo rozwijajace si¢ w fonie nowym tworem, jakim
jest dusza. Blogostawiony przeto niech bg¢dzie Bog, ktéry jako twérca
nie ma sobie réwnych.

Tworzenie ma swoje przejawy w ciele, ta tajemnica ukazuje nam
rzeczywistos¢ duszy i Scisty jej zwigzek z cialem. Zarazem pouczeni
zostajemy, ze taka sama jest zasada wszelkich czynéw i stéw, ktére
przejawiaja si¢ z Bozej przyczyny. Innymi stowy, wszystkie szczere
dzialania maja dusz¢, podobnie jak ma jg nasienie. Dzialania tworza
pewna strukture, przez ktérg przeswieca¢ zaczyna dana im dusza, gdy
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zas struktura ta zostaje ukoriczona, znajdujaca si¢ wewngtrz dusza swieci
najjasniejszym swym blaskiem, ukazujagc swa pelnig. Wtedy to
poczynania nasze zaczynajg zy¢ wlasnym zyciem. Oznacza to, Ze po
zakonczeniu budowy tej struktury, z jej wnetrza nagle zaczyna bi¢ blask
jakoby z blyskawicy. Wtedy Bog méwi w Swigtym Koranie:
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“Kiedy zatem w pelni go uksztaltuj¢ i tchn¢ wern Mego Ducha,
upadnijcie przed nim w poddaniu” (15:30). Werset powyzszy oznacza,
ze po zakonczeniu dzialan, zaczyna przez nie przeswiecac dusza, ktéra
stanowi przymiot Boski, jako Ze dzialania te zostajg ukoriczone kosztem
zycia doczesnego. W ten oto sposob boskie swiatlo, poczatkowo nikle,
nagle rozbtyska, dlatego obowigzkiem kazdego, kto ujrzal ten przejaw
boskosci, jest zblizy¢ si¢ ku niemu i pas¢ na twarz. Kazdy, kto widzi to
swiatlo, zbliza si¢ ku niemu i pada przed nim na twarz, oprécz Iblisa,
ktéry wielbi ciemnosc¢.

Stworzenie duszy

Prawdg jest, ze dusza to wspaniale swiatlo, ktére chronione w 1onie
rozwija si¢ we wngtrzu ciala. Poczagtkowo ukryte, nie daje si¢ dostrzec,
pézniej zas ujawnia swg obecnos¢. Od samego poczatku jego esencja
zawarta jest w nasieniu i z nim zwigzana poprzez plan, zrzadzenie i wolg
Boga. Taka jest niezwykla cecha nasienia. Nie mozna powiedziec, ze
stanowi ona czgs$¢ nasienia, jak substancja stanowi cz¢s$é substancji, ani
tez, 7e pochodzi z zewnatrz lub spada na ziemi¢ i miesza si¢ z materig
nasienia. Jest natomiast w nim ukryta, jak ogien ukryty jest w
krzemieniu. Stowo Boze nie oznacza, ze dusza zst¢puje z niebios jako
oddzielny byt lub tez opada na ziemi¢ z powietrza, a nastgpnie
przypadkowo miesza si¢ z nasieniem i wraz z nim dostaje si¢ do tona.
Nie istniejg podstawy, aby tak twierdzi¢, gdyz jest to sprzeczne z
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prawem natury. Kazdego dnia mozemy zauwazy¢ tysigce insektow,
ktore zanieczyszczajg zepsute jedzenie i gniezdzg si¢ w nie
oczyszczonych ranach. Podobnie, w brudnej poscieli gniezdza sie setki
pchel, a w ludzkim zotadku powstajg wszelakie rodzaje robakéw. Nie
mozna powiedzie¢, ze pochodzg one z zewnatrz lub tez zstapily z
niebios. Prawda jest taka, ze dusza rozwija si¢ w ciele, co zarazem
stanowi dowdd, Ze nie powstala samoistnie lecz zostala stworzona.

Ponowne narodziny duszy

Wedtug planu Wszechmoggcego, ktéry Swoja doskonala mocg z ciala
stworzyl duszg, ponowne jej narodziny winny réwniez odby¢ sie w ciele.
Dusza postgpuje za cialem. Jesli ono udaje si¢ w jakims$ kierunku, tam
tez udaje si¢ dusza. Dlatego wlasnie Swigta Ksigga poswigca wiele
uwagi naturze czlowieka. Swiety Koran zajmuje si¢ jej zmiang i
kazdemu udziela wskazéwek dotyczacych postgpowania, wystawiania
si¢, ptaczu, Smiechu, mowy, milczenia, jedzenia, ubierania si¢, snu,
wstgpowania w zwigzki malzenskie lub tez nie, przechadzania sig,
zatrzymywania, higieny, kapieli, utrzymywania dyscypliny w zdrowiu
i chorobie itd. Potwierdza tez, ze fizyczna kondycja czlowieka w
ogromnej mierze wplywa na jego dusz¢. Nie jestem w stanie podjac si¢
szczegblowego objasnienia powyzszych wskazdwek, jako ze nie mam
czasu na takie przedsiewzigcie.

Post¢p czlowieka

Zastanawiajac si¢ nad Swigtym Slowem Bozym zauwazamy, 7e
sformulowane zostaly zasady zmiany natury czlowieka. Stowo Boze
stopniowo wznosi go coraz wyzej i pragnie, aby jego dusza stala si¢
najdoskonalsza. Po pierwsze, BOg pragnie nauczyé¢ czlowieka zasad
zachowania si¢ wsrdd ludzi, takich jak siedzenie, wstawanie, jedzenie,
picie, rozmowa itd., aby przyswoiwszy je sobie, przestal by¢
barbarzynca i odréznial si¢ od zwierzat. W ten sposéb czlowiek
otrzymuje elementarng moralnos¢, ktdrg mozna okresli¢ jako kulturg
spoleczng. Wtedy pragnie on doskonali¢ swoje podstawowe zasady
moralne, ktére nabierajg charakteru wyzszych wartosci. Obie te metody
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stanowig czg$¢ jednego procesu, jako ze dotyczg udoskonalenia natury
cztowieka. Réznig si¢ tylko jednym. Wszechwiedzacy stworzyl
moralnos¢ w taki sposdb, ze czlowiek jest w stanie jg udoskonalic.

Na trzecim etapie post¢gpu dana osoba poswigca si¢ catkowicie mitosci
swojego Prawdziwego Stworcy i pragnie zaskarbi¢ sobie Jego uznanie.
Calym swym istnieniem powinna odda¢ si¢ Bogu. Aby stale
przypomina¢ muzulmanom o tym trzecim etapie, religia ich nazwana
zostala Islam, co oznacza calkowite poswigcenie siebie Bogu, bez
zatajania czegokolwiek. Jako ze Bog, Laskawy, rzekl:
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“Zbawienie oznacza, ze czlowiek powinien catkowicie poswigcic¢ si¢
Bogu, Jemu zlozy¢ siebie w ofierze i udowodni¢ prawos¢ nie tylko
swoich pobudek ale takze postgpowania. Kto tak czyni¢ bedzie, otrzyma
nagrod¢ od Boga. Tego nie dotknie strach ani zalos¢” (2:113).
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“Powiedz im: Moja modlitwa i moja ofiara, moje zycie i moja $mier¢
wszystkie one s3 dla Allacha, Ktéry jest Panem Swiata i ktéry nie ma
wspdlnika. Tak mi nakazano i jestem pierwszym z tych, ktérzy si¢
podporzadkowuja i siebie skladajg w ofierze Allachowi” (6:163-164).

“Oto Moja prosta droga. Zatem id7cie nig, nie chod7cie za$ innymi
drogami, aby nie zej$¢ z Jego drogi. Oto do czego On was naklania,
abyscie potrafili chroni¢ si¢ przed zlem” (6:154).

“Powiedz im: «Jesli milujecie Allacha, idzcie za mng i kroczcie moja
droga, aby On was umilowal i przebaczyl wam wasze grzechy.» Allach
bowiem przebacza i jest zawsze Litosciwy” (3:32).

Rozréznienie pomi¢dzy naturg a moralnoscia i odpowiedz na
zarzuty czynione doktrynie ochrony zycia

Przejde teraz do opisu trzech stanéw czlowieka. Zanim jednak to
uczyni¢, musz¢ przypomnie¢, ze jak oznajmia Swigte Stowo Boga
Wszechmoggcego, natura czlowieka, z ktérej pochodzi ja7zn
namawiajgca do zla, nie jest czyms oddzielonym od jego moralnosci.
Swigte Stowo Boze okresla natur¢ czlowieka jako jego naturalne
zdolnosci, popedy i pragnienia. Stajg si¢ one wartosciami moralnymi
pod warunkiem, Ze podlegaja swiadomej kontroli i dzialajg w
odpowiednim miejscu i w odpowiedniej ku temu okazji. Podobnie
moralnosci nie da si¢ calkowicie oddzieli¢ od duszy. Gdy przymioty
moralne catkowicie poswigcg si¢ Bogu, oczyszcza si¢ i odetng od Swiata,
zwr6cy swa petnig ku Bogu, doskonalej mitosci, zadowoleniu i pokoju
w calkowitej zgodzie z wolg boza, wtedy przeksztalcajg si¢ one w
przymioty duchowe.

Dop6ki naturalne przymioty nie przeksztalcg si¢ w przymioty moralne,
czlowiek nie zastuguje na pochwal¢, jako Ze takie same przymioty
cechujg zwierzeta, a nawet ciala nieozywione. Podobnie nabycie
warto$ci moralnych nie jest réwnoznaczne z Zyciem duchowym.
Czowiek, ktory zaprzecza, jakoby Bog istnial, moze posiada¢ wartosci
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moralne, takie jak pokora w sercu, umilowanie pokoju, odrzucenie zla,
ale si¢ temu zlu nie opiera. Takie oto s3 naturalne przymioty, ktére
cechowa¢ mogg nawet czlowieka niegodnego, ktéry nie zna zrodia
zbawienia i nie uczestniczy w nim. Istnieje wiele lagodnych zwierzat,
ktére po wytresowaniu calkowicie pozbgdy si¢ dzikosci i okrucienstwa.
Nie mozemy jednak nazwa¢ ich ludZmi, ani tym bardziej nie
reprezentujg one petni czlowieczeristwa. Cechy te posiada¢ moze takie
osoba, ktéra trwa calkowicie w bledzie i nawet ma pewne wady.
Czlowiek moze staé si¢ tak litosciwy, Ze nie pozwoli sobie na zabicie
zarazkow zyjacych w jego ranach, lub tak troszczy¢ si¢ o zywe istoty,
ze obawiac si¢ bedzie skrzywdzenia wszy w swoich wlosach czy tez
insektéw, ktére powstajg w jego zoladku i arteriach jego mdzgu.
Wierzg, ze litos¢ moze spowodowaé, Ze czlowiek zaprzestanie
spozywania miodu, jako Ze otrzymywany jest on kosztem zniszczenia
wielu istnieri i wygonienia pszczdl z ula. Wierzg réwniez, ze czlowiek
stroni¢ moze od pizma, gdyz jest ono krwig biednego zwierzecia; aby
substancj¢ tg otrzymac, musimy zwierz¢ oderwac¢ od jego miodych a
nastgpnie je zgladzi¢. Nie zaprzeczam, Ze mozna si¢ powstrzymac od
noszenia perel czy jedwabiu, gdyz otrzymuje si¢ je za ceng Zycia innych
zywych istot. Rozumiem nawet, ze czlowiek pomimo bolesci moze
odmoéwic¢ uzycia pijawek i woli sam cierpie¢, niz pragna¢ $mierci
biednych pijawek. Mogg¢ takze zrozumie¢, ze czlowiek stanie si¢ do tego
stopnia litosciwy i tak troszczyC si¢ bedzie o zywe istoty, ze odmowi
picia wody, aby nie zgladzi¢ organizméw w niej zyjacych. Wszystko to
rozumiem, lecz nie mog¢ zaakceptowa¢ uznania tych naturalnych
przymiotéw za przymioty moralne. Nie moga one takze spiukac
wewngtrznej nieczystosci, ktora staje cziowiekowi na drodze do Boga.
Uwierzy¢ nie moge, ze nieszkodliwos¢, ktéra cechuje pewne zwierzeta
i ptaki, miataby stuzy¢ jako srodek do uzyskania peini czlowieczenstwa.
Wrecz przeciwnie podejscie takie sprzeciwia si¢ prawu natury i jest
niezgodne z chwalebng cecha, czyli poszukiwaniem zadowolenia w
Bogu. Odrzuca dary, ktérymi obdarza nas natura. Duchowo$¢ mozna
osiggna¢ jedynie poprzez odpowiednie uzycie wszelkich przymiotéw
moralnych, przy stosownej ku temu okazji i poprzez kroczenie $ciezkg
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Boga i catkowite poswigcenie si¢ Jemu. Ten, kto prawdziwie nalezy do
Boga, nie moze bez Niego istnie¢. Ten, ktéry prawdziwie poszukuje
Boga, przypomina rybg, ktéra r¢ckg Boga zloZzona zostala w ofierze,
wodg dla niej jest mitos¢ do Boga.

Trzy metody poprawy: nadejscie Swigtego Proroka w czasie
najwigkszej potrzeby

Jak juz powiedzialem, cechy czlowiecze pochodzg z trzech zrédel czyli
jazni naklaniajacej do zla, jazni strofujacej i duszy w pokoju. Istniejq
takze trzy metody poprawy. Po pierwsze, nalezy nauczy¢ bezmyslnych
dzikich ludzi elementarnych zasad wspéizycia spolecznego, dotyczacych
jedzenia, picia, wstgpowania w zwigzki malZenskie itd. Nie powinni oni
chodzié bez odzienia, spozywac padliny, np. pséw ani tez oddawacd si¢
innym barbarzynskim praktykom. Na tym polega podstawowy etap
reformy natury ludzkiej, jesli na przyklad pragniemy nauczy¢ dzikiego
z Port Blair podstawowych zasad wspéizycia z ludzmi.

Gdy dana osoba przyswoila sobie te podstawowe zasady, stosujemy
druga metod¢. Czlowiek ten winien zosta¢ pouczony o wykorzystywaniu
swoich zdolnosci w stosownym do tego miejscu i przy wlasciwej okazji.
W ten sposéb mozna zapoznac¢ go z wyzszymi warto$ciami moralnymi.

Ci, ktérzy nabyli to przymioty, powinni skosztowa¢ bozej mitosci i
jednosci z Panem.

Nasz pan i wiadca, Swiety Prorok, niech Allach blogostawi go i
zachowa w pokoju, zyl w czasach, gdy swiat byl do cna zepsuty. Bég
Wszechmogacy rzeki:

Clreassh ) - A0 3 SEAN 25k

_“Zepsucie rozprzestrzenilo si¢ po ziemi i morzu” (30:42) Oznacza to, ze
zaréwno narody znajgce Ksiege, jak i ci, ktérzy nie doswiadczyli
objawienia, byli zepsuci. Swigty Koran dgzyt do wskrzeszenia zmartych,
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co wyrazajg stowa:
Cuncoac 2 K01 AL NG T
Caruudl) Q532057 505N (72 Al BT [5ae]
“Wiedzcie zatem, ze Allach ozywi ziemi¢ po jej Smierci” (57:18).

W tym czasie narody Arabii zyly w barbarzyristwie, bez zadnych zasad
porzadku spolecznego. Grzech i wystgpki napawaly ich dumg.
Mg¢zczyzna moégl mie¢ dowolng liczb¢ zon, szalalo bezprawie.
Dozwolone bylo poslubienie wlasnej matki, czego zakazal Boég
Wszechmogacy moéwigc:
(ve::f.l"._\l,.‘r&a_..g_.' ""'1}&.-..1.:’ NEdazs

“Zabronione s3 wam wasze matki” (4:24). Spozywali padling, niekt6rzy
praktykowali kanibalizm. Nie bylo grzechu, ktérego by nie popelnili.
Wickszos¢ nie wierzyla w zycie wieczne. Wielu zaprzeczalo, jakoby
Bog istnial. Wiasnymi r¢kami zabijali dzieci plci zenskiej. Zabijali
sieroty i pozerali ich ciala. Mieli wyglad istot ludzkich, lecz pozbawieni
byli rozumu. Obce im byly skromnosc, wstyd, godnos¢. Pili alkohol jak
wode. Tego sposréd nich, ktéry niewybrednie oddawat si¢ cudzotdstwu,
obierano wodzem plemienia. Ich ignorancja posuwala si¢ tak daleko, ze
zwani byli przez sgsiadéw niepiSmiennymi. W tym czasie i ku reformie
takiego ludu pojawil si¢ w Mekce Swigty Prorok, niech Allach go
blogostawi i zachowa w pokoju. W tym wiasnie czasie zaistniala pilna
potrzeba trzech rodzajéw reform, o ktérych wspomnieliSmy. Dlatego
Swiety Koran to ksigga doskonalsza i pelniejsza od wszelkich innych
poradnikéw, jako ze nie mialy one okazji do przeprowadzenia owych
trzech rodzajéw reform. Do roli tej wyznaczono Swiety Koran. Celem
jego bylo uczynienie z barbarzyncoéw istot ludzkich, zaszczepienie im
wartosci moralnych i wzniesienie do rangi istot boskich. W ten sposéb
Swiety Koran obejmuje wszystkie trzy projekty.
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Prawdziwy cel nauk Swigtego Koranu stanowi reforma
trzech stanow czlowieka: kierujac cechami natury ludzkiej
przeksztalcamy je w przymioty moralne

Zanim przejd¢ do wyjasniania szczegdléw trzechstronnej reformy, o
ktérej wspomnialem, musz¢ zwrécié uwage na fakt, ze Swiety Koran
nigdy do niczego nie przymusza. Celem Koranu sa wilasnie to trzy
reformy i ku temu zmierzaja wszystkie jego nauki. Pozostale wskazéwki
stanowig srodek do osiggnigcia celu. Jak chirurg, ktéry aby przywrécic
pacjentowi zdrowie, operuje go lub smaruje mascig, tak tez nauki
Koranu uciekajg si¢ do podobnych sposobéw ze wspdiczucia dla
ludzkosci. Celem wszystkich wskazéwek i pouczen jest wyniesienie
czlowieka ponad jego barbarzynskg naturg, aby nastgpnie, stawszy si¢
moralnym mog! on znalez¢ si¢ w bezkresnym oceanie ducha.

WspomnieliSmy juz, Ze natura nie stanowi czego$ odr¢bnego od
moralnosci. Jezeli sprawujemy kontrol¢ nad naturalnymi cechami,
wykorzystujac je odpowiednio i kierujac si¢ rozumem, wtedy nabierajg
one cech przymiotéw moralnych. Zanim jednak tak si¢ stanie, sg one
jedynie naturalnymi impulsami, cho¢by nawet do zludzenia
przypominaly przymioty moralne. Na przyklad nie uzyliby$my
okreslenia ,moralny” lub ,0 dobrych manierach” w stosunku do psa lub
jagniecia, ktére kocha swojego pana lub tez cechuje si¢ tagodnoscia. Ani
tez nie wziglibysmy dzikosci tygrysa za brak manier. W gre wchodzi
namysl i baczenie na czas i okazj¢, dopiero wtedy wylania si¢
moralnosé. Czlowiek, ktdry nie kieruje si¢ rozsadkiem czy tez
namystem, przypomina dzieci¢, ktérego umyst nie podlega rozsadkowi,
lub szalerica, ktéry utracil rozsadek i zmysly. Zachowanie dziecka czy
tez czlowieka szalonego przypomina czasami moralnos¢, nikt rozsadny
jednak nie okreslitby ich postgpowania jako moralne, jako Ze nie wynika
ono z rozsadku czy tez wiedzy o tym, co czyni¢ przystoi, lecz jest
jedynie reakcjg ich natury w danych okolicznosciach. Dzieci¢ nowo
narodzone instynktownie poszukuje piersi matki, kurczatko, ktére
dopiero si¢ wyklulo, zaczyna dzioba¢ ziarno. Podobnie miode pijawki,
weze czy tygrysigtka zachowuja si¢ jak dorosle. Dzieci zaczynajg

13



Filozofia Nauk Islamu

przejawiac ludzkie reakcje tuz po narodzeniu; stajg si¢ one bardziej
widoczne, gdy dziecko dorasta. Placz przybiera na sile, usmiech
przeradza si¢ w $miech, dziecko zaczyna spoglada¢ uwazniej. Kiedy ma
rok lub osiemnascie miesigcy, rozwija inne umiej¢tnosci. Swymi
ruchami ukazuje zadowolenie i niezadowolenie, usituje kogos uderzyc,
innemu zas$ cos da¢. Wszystko to s3 odruchy naturalne. W podobny
sposéb barbarzynca, niewiele przypominajacy prawdziwego czlowieka,
kieruje si¢ emocjami, co przejawia si¢ w jego stowach, gestach i
czynach. Nic jednak nie wynika z wewngtrznej kontroli. Wszystkie
reakcje na bodzce zewngtrzne i wszystkie odruchy sg widoczne jak na
dloni. Mozliwe, ze impulsywne dzialanie, b¢dace reakcja na bodzce
zewngtrzne, nie jest zle i moze nawet przypomina¢ moralnosé,
zazwyczaj nie jest jednak konsekwencja namystu i rozwagi. Jesli nawet
w pewnym stopniu jest nimi motywowane, nie mozna na nim polega¢,
gdy7z zdominowaly je bod’ce naturalne.

Prawdziwa moralnosc¢

Krétko méwige, nie mozemy przypisa¢ prawdziwej moralnosci osobie,
ktéra ulega podszeptom swojego instynktu, jak to czynig zwierzeta,
dzieci i szalenicy, i ktéra zyje jak zwierzgta. O prawdziwej moralnosci,
dobrej czy zlej, mozemy méwic wtedy, gdy czlowiek, uzywajac swojego
rozsadku, umie dokonac¢ rozréznienia pomig¢dzy zlem a dobrem, zatuje,
jesli utraci okazj¢ spetnienia dobrego uczynku, ma wyrzuty sumienia,
gdy postapil zle. Jest to drugi etap Zycia, nazwany przez Swigty Koran
jaznig strofujgca. Nalezy jednak mie¢ na uwadze, ze przypadkowe
napomnienie nie prowadzi barbarzyncy ku jazni strofujgcej. Powinien
on uswiadomic sobie istnienie Boga w takim stopniu, aby nie uwazat, ze
stworzenie jego nie stuzy zadnemu celowi. Jego moralnosé zrodzic si¢
winna z prawdziwego zrozumienia Boskosci. Dlatego Bog
Wszechmogacy zwraca uwagg na potrzebg jej zrozumienia i zapewnia
czlowieka, ze kazdy czyn i przymiot moralny pocigga za soba duchowy
komfort lub b6l w zyciu doczesnym, jak réwniez przejawi si¢ w zyciu
wiecznym. Na tym etapie czlowiek posiada tyle rozsadku i zrozumienia,
a takze sumienie, Ze gani samego siebie za wystepki i pragnie czynié
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dobro. Wtedy to cziowiek osigga prawdziwg moralnosé.

Rozrdznienie pomigdzy khalg (stworzeniem) a khulq
(moralnoscia)

Khalq oznacza fizyczne narodziny, khulg natomiast narodziny
wewngtrzne. Narodzone wngtrze doskonali si¢ przez rozw6j moralny,
nie za$ przez poddawanie si¢ naturalnym instynktom. Khulg zas oznacza
przymioty moralne, a nie instynkty naturalne. Pragne zwréci¢ uwage na
fakt, 7e blednym jest powszechne mniemanie, Ze moralnos¢ to jedynie
tagodnos¢, uprzejmos¢ i pokora. Prawds jest natomiast, ze kazdemu
dzialaniu odpowiada wewngtrzny przymiot moralny. Gdy na przyklad
z oczu cztowieka plyng 1zy, odpowiednikiem tej czynnosci jest przymiot
znany pod mianem delikatnosci, przyjmuje on cechy przymiotu
moralnego, gdy znajduje si¢ pod kontrola rozumu. W ten sam sposdb
czlowiek broni si¢ przed napastnikiem uzywajac swoich rak.
Odpowiednikiem tej czynnosci jest odwaga wewngtrzna. Jezeli cecha ta
zostaje ujawniana w odpowiednim miejscu i przy stosownej ku temu
okazji, jest ona przymiotem moralnym. W podobny sposéb czlowiek
usituje uwolni¢ ucisnionych od jarzma tyrana, pragnie zadba¢ o
glodnych i potrzebujacych lub poméc bliznim w jakikolwiek inny
sposéb. Odpowiednikiem tych dzialan jest wewng¢trzna cecha zwana
litoscig. Czasem czlowiek karze zloczynce; odpowiada temu pragnienie
odwetu. Bywa tez, ze cziowiek nie chce odpowiadac¢ atakiem na atak i
powstrzymuje si¢ od podj¢cia dzialan przeciwko temu, kto go
skrzywdzil. Zachowaniu takiemu odpowiadaja cechy zwane
cierpliwoscig i wyrozumialoscig. Kiedy czlowiek uzywa swoich dioni,
stop, umyslu, intelektu czy tez bogactwa, aby uszczesliwié swoich
bliznich, uzewngtrznia w ten sposob cech¢ zwang taskawoscig. Dlatego
tez gdy czlowiek czyni uzytek z tych przymiotéw w odpowiednim
miejscu i przy stosownej ku temu okazji, s3 one przymiotami
moralnymi. Laskawy Bég rzekl Swigtemu Prorokowi, niech go Allach
blogostawi i zachowa w pokoju:
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“Zaiste, ty posiadasz najwspanialsze przymioty moralne” (68:5).
Oznacza to, ze Swigtego Proroka cechowaly wszystkie wspaniale
przymioty moralne, takie jak laskawos¢, odwaga, sprawiedliwos¢,
szczodros¢, szczeros¢ i wspaniatomyslnos¢. Krétko moéwiac, jezeli
wszystkie naturalne cechy czlowieka, takie jak uprzejmosc, skromnosc,
prawos¢, laskawo$¢, zazdros¢, solidnos¢, niewinnos$¢, poboznos¢,
sprawiedliwos¢, wspdlczucie, odwaga, hojnos¢, szczodrosé, szczerosé,
lojalnos¢ i tym podobne, przejawiajg si¢ w odpowiedniej ku temu okazji,
pod kierownictwem rozumu, wszystkie nazwano by przymiotami
moralnymi. W naturze ludzkiej lezy pragnienie czynienia postgpow i
dlatego wyznajac prawdziwg religi¢, sluchajac dobrych nauk i
przebywajac we wlasciwym towarzystwie, czlowiek przeksztalca swoje

instynkty naturalne w przymioty moralne. Cech takich nie posiada Zadna
inna istota.

Natura czlowieka

Przejdziemy teraz do omoéwienia pierwszej z trzech reform, ktére
wdraza Swiety Koran i ktéra dotyczy natury czlowieka. Odnosi si¢ ona
do tego, co znane jest pod pojeciem dobrych manier, czyli kodeksu
regulujacego naturalne czynnosci barbarzyncéw, takie jak jedzenie,
picie, zawieranie zwigzkéw malzenskich. Wyznacza on odpowiednie
normy spoteczne tych czynnosci, co wynosi nas ponad zwierz¢ta. Swiety
Koran nakazuje:
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“Zabronione s wam wasze matki, wasze corki, wasze siostry, siostry
waszych ojcoéw, siostry waszych matek, cérki braci, corki sidstr,
przybrane matki i siostry, matki waszych zon i wasze pasierbice, ktdre
sg corkami zon, z ktérymi spdétkowaliscie, jesli jednak nie
spotkowaliscie z nimi, nie popelnicie grzechu, ani tez zony waszych
synéw, ktérzy pochodzg z waszych lgdzwi. Zabrania si¢ wam takze
posiadania dwoéch sidstr w malzenistwie; lecz to, co przeminglo,
przeminglo juz. Zaiste, Allach jest Najbardziej Milosierny, Wiecznie
Litosciwy” (4:24).

“Nie jest prawowitym otrzymac¢ w spadku niewiast¢ wbrew jej woli”
(4:20).

“I nie poslubiajcie tych niewiast, z ktdrymi zawarli malzenstwo wasi
ojcowie, z wyjatkiem tego, co juz przemin¢lto” (4:22).

“Prawowite s3 dla was cnotliwe wierzace niewiasty, sposrdd tych, ktérzy
otrzymali Ksi¢gge przed wami, jesli dacie im posag, zawierajac wazne
malzenistwo i nie bedziecie dopuszcza¢ si¢ cudzoldstwa, ani szukad
potajemnie kochanek” (5:6). W czasach ignorancji niektérzy bezdzietni
Arabowie zezwalali swoim zonom spétkowac z innym me¢zczyzng w celu
posiadania potomstwa. Swigty Koran zabronil tej praktyki, o czym méwi
zwrot “szuka¢ potajemnie kochanek”. Inne wersety mowig: “Nie
zabijajcie si¢ wzajemnie” (4:30) i “nie zabijajcie swego potomstwa”
(6:152). “Nie wchodzcie do zadnych doméw, poza swoimi wiasnymi
dopdki nie uzyskacie pozwolenia, i dopiero gdy je uzyskacie i wejdziecie
do wngtrza, pozdrowcie mieszkaricéw. A jesli nikogo nie zastaniecie,
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nie wchodzcie, chyba, ze uzyskacie pozwolenie. A gdyby powiedziano
wam: «Zawrddécie», woéwczas tak uczyncie” (24:28-29).

“Wy zas powinniscie wchodzi¢ do doméw przez ich drzwi gldwne nie
inng droga” (2:190).

“A gdy kto$ pozdrowi was, odpowiedzcie pozdrowieniem lepszym”
(4:87).

“Wino, hazard, bozki i strzaly wrézbiarskie to szkaradzieristwo i sprawki
Szatana. Zatem wystrzegajcie si¢ ich wszystkich” (5:91).

“Zabrania si¢ wam zwierz¢cia, ktére umarlo $miercia naturalng, jak i
krwi i migsa swini. Zabrania si¢ wam tez zwierzat, przy zabijaniu
ktérych wzywano imienia innego niz Allacha, tego, co zostalo uduszone,
i tego co zostalo zattuczone na S$mier¢, tego, co zdechio na skutek
upadku lub co wykrwawilo si¢ na Smier¢, tego, z czego jadlo dzikie
zwierze, tego, co zostalo zabite przy oltarzu, gdyz wszystkie one sg
padling” (5:4). “Pytaja ci¢, co jest dla nich prawowite, wtedy rzeknij:
Prawowitymi sg dla was wszystkie dobre rzeczy” (5:5).

Powstrzymuj si¢ od spozywania padliny, tego co ja przypomina lub jest
nieczyste.

“Kiedy powiada si¢ wam: «Uczyicie miejsce dla innych w waszym
zgromadzeniu», wtedy uczyncie je, aby i inni mogli usigs¢. A kiedy
powiada si¢: «Wstaricie», wowczas wstanicie bez ociggania si¢” (58:12).
“Kosztujcie wszystkiego, co jest pozywne i dozwolone, lecz nie bgdzcie
bez umiaru pod zadnym wzgl¢dem” (7:32). “Nie méwcie chaotycznie i
bezladnie, lecz méwcie rzeczowo” (33:71).

“I utrzymuj w czystosci swoje szaty, ulice i miejsca, w ktérych

przebywasz. Bierz czgsto kapiel i niech twym zwyczajem bedzie
utrzymywanie porzadku i czystosci w domu twoim” (74:56).
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“Chodz w umiarkowanym tempie, nie za szybko i nie za wolno, nie
moéw zbyt glosno ani tez nie szepcz, chyba, Ze zachodzi taka potrzeba”
(31:20).

“Gdy udajesz si¢ w podréz, poczyn do niej przygotowania i podejmij
srodki ostroznosci, abys$ nie musiat zebrac¢” (2:198). “Gdy dotykaliscie
malzonek waszych, oczys$ccie si¢ poprzez kapiel” (5:7).

“Gdy spozywasz positek, podziel si¢ z tym, ktéry prosi, a takze z psami
i innymi zwierzetami i ptakami” (51:20).

“Wolno wam poslubic sieroty, ktére pozostaje pod wasza opieka, lecz
jesli obawiacie si¢, ze nie bedziecie traktowac ich sprawiedliwie, jako,
Ze sg one sierotami, poslubiajcie niewiasty, nad ktérymi sprawuja piecz¢
ich rodzice i krewni, niewiasty, ktére beda zywi¢ do was szacunek i
ktére wy traktowac bedziecie odpowiednio. Mozecie poslubic¢ dwie, trzy
lub cztery, pod warunkiem Ze jestescie w stanie wszystkie sprawiedliwie
traktowaé. Jesli jednak zdaje si¢ wam, Ze mozecie dopusci¢ si¢
niesprawiedliwosci w stosunku do jednej z nich, poslubcie tylko jedna,
nawet jesli odczuwacie potrzeb¢ posiadania wig¢cej niz jednej zony.
Dopuszczalng liczbg jest cztery, zebyscie nie mogli poslubi¢ wigkszej
liczby niewiast, dochodzacej do setki, jak to niegdy$ mieliScie w
zwyczaju i Zebyscie zbytnio sobie nie folgowali. Dawajcie niewiastom
ich posag z ochota” (4:45).

Na tym polega pierwsza z reform Swigtego Koranu, ktéra wynosi
czlowieka nad jego barbarzyriska natur¢ i podnosi go do godnosci
cywilizowanej istoty spolecznej. Nauki powyZsze nie wspominajg o
przymiotach moralnych. Dotyczg jedynie podstawowych zachowan
czlowieka. Nauki te byly niezbgdne, poniewaz lud, do ktérego zostal
wyslany Swiety Prorok, niech Allach go blogostawi i zachowa w
pokoju, zyl w straszliwym barbarzynstwie, dlatego ludzi tych trzeba
bylo nauczyc¢ elementarnych zasad wspéizycia spolecznego.
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Dlaczego zabroniono spozywania wieprzowiny

Nalezy pamigtac, ze poprzez nazwg zwierz¢cia Bog wskazat powdd, dla
ktérego migso tego stworzenia zostalo zabronione. Swinia to po arabsku
Khinzeer, co stanowi zozenie dwoch siéw Khanz i Ara. Oznaczaja one
«uwazam je za nieczyste». W ten oto sposdb juz samo imi¢ nadane temu
zwierzgciu przez Boga Wszechmogacego wskazuje na jego nieczystos¢.
Dziwnym zbiegiem okolicznosci w jezyku Hindi nazwa zwierzecia
brzmi Suar, co sklada si¢ z Su i Ara. Oznacza to réwniez «uwazam je za
nieczyste». Nie ma nic dziwnego w fakcie, Ze arabskie stowo Su ma
swéj odpowiednik w jezyku hindi. W ksigzce ,Minanur Rahman”
powiedziano, Ze jezyk arabski jest matkg innych jezykéw i w wielu
jezykach znalez¢ mozna stowa arabskie. Su to arabskie slowo, ktére w
jezyku hindi znaczy «zty». Nie ma zatem watpliwosci, ze gdy arabski byl
jezykiem o $wiatowym zasi¢gu, stworzenie to znano w tym kraju pod
jego arabskg nazwg, ktérej synonimem bylo stowo khinzeer, i tak
pozostalo az do dnia dzisiejszego. Stowo to moglo ulec pewnym
przeksztalceniom w sanskrycie, lecz khinzeer zachowuje swoje
pierwotne znaczenie. Zbg¢dne jest podawanie szczegdléw méwiacych o
nieczystosci tego zwierz¢cia. Wszyscy wiedza, ze je ono brud i jest
calkowicie bezwstydne. Powdd, dla ktérego zabroniono spozywania
wieprzowiny wydaje si¢ zatem oczywisty. Zgodnie z prawem natury
spozycie migsa tego zwierzgcia mialoby zgubny wplyw na cialo i dusze
tego, kto je spozyl. WykazaliSmy juz wplyw pokarmu na dusz¢
czlowieka, nie ma wigc watpliwosci, Ze migso nieczystego zwierzecia
mialoby zly wptyw. Jeszcze w czasach przed nadejsciem islamu greccy
lekarze uznali, ze migso tego stworzenia szkodzi skromnosci i rodzi
bezwstydnos¢. Z tego samego powodu prawo islamu zabrania
spozywania padliny: wplywa ona negatywnie na moralnos¢ i szkodzi
zdrowiu. Krew uduszonego lub zattuczonego zwierzgcia pozostaje w
jego ciele i przez to uznane jest ono za padling. Krew takiego zwierzgcia
wkroétce ulega zepsuciu i psuje migso. Ostatnie badania dowiodly, ze
krew taka rozprzestrzenia trucizn¢ po calym organizmie zwierzgcia.
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Moralnos¢ cztowieka

Druga z reform Koranu reguluje natur¢ cziowieka tak, aby przeksztalci¢
Ja w wyzsze wartosci moralne. Jest to szeroki temat. Gdybysmy mieli
omowic go szczegélowo, w przeznaczonym na to czasie nie daloby si¢
odczyta¢ jednej dziesigtej niniejszego referatu. Musimy si¢ zatem
ograniczy¢ do omoéwienia na przykiadach jedynie kilku wartosci
moralnych.

Przymioty moralne sg dwojakiego rodzaju. Te pierwsze umozliwiajg
czlowiekowi odrzucenie zla, drugie zas czynienie dobra. Aby odrzuci¢
Z1o, czlowiek uzywa tych cech, ktére pomagaja mu powstrzymac si¢ od
wyrzadzania szk6éd w stosunku do wlasnosci, honoru lub zycia bliznich
mowa, uczynkiem, spojrzeniem czy tez nawet myslg. Czynienie dobra
polega na postugiwaniu si¢ tymi przymiotami, dzigki ktérym cziowiek
pragnie przysporzy¢ korzysci bliznim mowg, uczynkiem, wiedzg lub w
jakikolwiek inny sposob albo tez pragnie rozstawi¢ imi¢ blizniego swego
czy tez zapomnie¢ o krzywdzie, jaka tamten mu wyrzadzil. W ten
sposdb zaoszczgdza mu bélu fizycznego i wydatkéw pieni¢znych. lub teZ
wymierza mu chlostg¢, ktora jest w istocie 1askg dla zloczyncy.

Przymioty moralne zwigzane z odrzucaniem zta

Przymioty moralne, ktére prawdziwy Stwoérca naznaczyl do odrzucania
zla, w jezyku arabskim s3 okreslane czterema stowami. Pierwszy z tych
przymiotéw to ihsan, czyli «czystos¢». Wyrazenie to oznacza cnot¢
odnoszacg si¢ do zdolnosci prokreacyjnych kobiety i mezczyzny.
Czystymi nazwa¢ mozna kobiety i mezczyzn, jesli nie utrzymuja
niedozwolonych stosunkéw plciowych, ktérych skutkiem w zyciu
doczesnym jest wstyd i upokorzenie dla obu stron, w Zyciu wiecznym
za$ spotyka ich kara. Ci zas, ktérzy z uczynkami tymi mieli co$
wspdlnego, okrywajg si¢ haribg. Gdy na przyklad me¢zczyzna zblizy si¢
do cudzej zony, w wyniku czego moze dojs¢ do cudzoldstwa, to nawet
jezeli sprawy nie zaszly az tak daleko, obowigzkiem meza dbajacego o
swoja godnosc, jest rozwdd z kobieta, ktéra na takie zblizenie przystala.
Cierpienie stanie si¢ takze udzialem jej dzieci. M3z b¢dzie musial znosic
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cierpienia, jakich przyczynil mu postgpek nikczemnika.

Pamigtaé nalezy, ze mozemy méwi¢ o czystosci, gdy osoba zdolna do
popelnienia opisanego grzechu, powstrzymuje si¢ od takiego czynu.
Jezeli natomiast czlowiek ten nie jest do niego zdolny, gdyz jest
eunuchem, impotentem, w zbyt péznym lub zbyt mlodym wieku, nie
mozemy mOwic o czystosci. Z natury swojej Zyje on cnotliwie, lecz jak
to juz wiele razy mowiliSmy, natury nie mozna utozsamiaé¢ z
przymiotami moralnymi. Cechy naturalne stajg si¢ wartosciami
moralnymi dopiero wtedy, gdy sa lub mogg by¢ praktykowane przy
stosownej okazji, pod kontrolg rozsadku. Dlatego nieletni, impotenci i
ci, ktérzy pozbawig si¢ mozliwosci wspéizycia seksualnego w
jakikolwiek inny sposéb, nie mogg by¢ uznani za czystych, mimo, 7e
pozornie prowadza cnotliwe Zycie. We wszystkich tych wypadkach
jednak czystos¢ wynika jedynie z okolicznosci. Grzechu tego dopuscic
sie mogg zaréwno mezczyzni jak i kobiety, dlatego Swigta Ksiega Boga
daje jednym i drugim rady dotyczgce tych spraw. Powiedziano bowiem:
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“Powiedz wierzagcym mezczyznom, aby powstrzymywali swe spojrzenia
i okrywali swe cialo. Niech zmysty maja si¢ na bacznosci. Nie wolno im
stucha¢ $piewu i uwodzicielskich gloséw kobiet ani tez opiséw ich
picknosci. Tak zachowajg czysto$¢ spojrzenia i serca. I powiedz
wierzacym niewiastom, aby powstrzymywaly swe spojrzenia, nie
stuchaly meskich gloséw, pelnych namigtnosci, i okrywaly swe cialo
oraz aby nie wystawialy na pokaz swego pigkna lub swoich ozdéb, z
wyjatkiem tego, co widoczne. I niechaj nosza okrycia glowy siggajace
az do brzucha i zakryja swe glowy, uszy i skronie. I niech nie tupia, aby
nie yjawnily si¢ ozdoby, jakie posiadajg. Tak oto zabezpiecza si¢ przed
upadkiem moralnym” (24:31-32).

Druga metoda polega na zwrdceniu si¢ do Boga Wszechmogacego i
blaganiu go o ochron¢ przed potkni¢ciami i upadkiem. Kolejna
wskazéwka moéwi: “lI nie dopuszczajcie si¢ cudzoldstwa” (17:33).
Oznacza to, ze nalezy stroni¢ od sytuacji, ktére moglyby zrodzié
grzeszne mysli, i unika¢ drogi moggcej prowadzi¢ do wyst¢pku. Ten,
kto dopuszcza si¢ takiego czynu, dopuszcza si¢ najwigkszej podiosci.
Cudzoléstwo to grzech, ktéry uniemozliwia osiggnigcie celu i wyrzadza
ogromne szkody. “I niechaj ci, ktérzy nie maja srodkéw do malzenstwa,
zachowuja czystos$é innymi sposobami” (24:34), na przyklad poszczac,
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stosujgc diet¢ lub ¢wiczyc.

Czasem ludzie zachowujg celibat lub wstepuja do zakonu. Bég nie
zalecit wstgpowania do zakonu i dlatego ci, ktérzy tak czynia, okazujg
si¢ by¢ niezdolni do poddania si¢ jego dyscyplinie (57:28). Gdyby celibat
1 wstgpowanie do klasztoru stanowily nakaz Boga, musieliby tak uczynic
wszyscy. Wowczas rodzaj ludzki dawno temu przestalby istnie¢. Gdyby
trzeba bylo zachowywac czystos¢ poprzez kastracj¢ lub podobne
sposoby, réwnoznaczne byloby to z krytyka Boga, ktory takim stworzyl
czlowieka. Ponadto zasluga nasza polega na powstrzymaniu si¢ od
wykorzystywania swoich mozliwosci, w niestosowny sposéb, ze wzgledu
na bojazn Bozg. Dlatego tez, odpowiednie wykorzystywanie mozliwosci
nabiera wartosci podwdjnej. Pozbawiajac si¢ tej zdolnosci, cztowiek
pozbawia si¢ zaslug, polegaja one bowiem na odpowiednim kierowaniu
swymi mozliwosciami. Jakiez zaslugi ma czlowiek, ktéry mozliwosci to
utracil i stal si¢ podobny do dziecka? Czy czystosé dziecka zastuguje na
pochwalg?

Pigé¢ sposobéw ochrony przed nieczystoscia

Wersety te nie tylko stanowig wspaniale nauki Boga Wszechmogacego
o cnocie czystosci, lecz takze zawierajg pi¢¢ rad dotyczacych ochrony
przed nieczystoscig. Nalezy powstrzymywa¢ swoje spojrzenia, nie
stucha¢ gloséw kobiet i opiséw ich pi¢ckna, unika¢ pokus, zyjac w
celibacie nalezy si¢ kontrolowa¢ poprzez diet¢, post i tym podobne.

Te wspaniale nauki, wraz ze wszystkimi wskazéwkami udzielanymi
przez Swiety Koran, sa charakterystyczne jedynie dla islamu. Nalezy
pamigta¢, ze czlowiek nie moze porzuci¢ swojej natury, bedacej
siedliskiem jego namigtnosci, bez calkowitej zmiany siebie samego.
Namietnosci ludzkie zostaja rozbudzone, innymi stowy znajduja si¢ w
niebezpieczenstwie, gdy istnieje okazja do wystgpku. Dlatego tez Bog
Wszechmogacy nie pouczyl nas, ze wolno nam, zachowujgc czystosé
spojrzen, patrze¢ na wszystkie kobiety, podziwiac¢ ich urod¢ obserwowac
jak poruszaja si¢ w taricu itd. Ani tez nie nakazano nam, aby$Smy z
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czystymi intencjami stuchali ich $piewu czy tez opowiesci o ich urodzie.
Nakazano nam natomiast unika¢ spojrzen, nie stucha¢ ich melodyjnych
gloséw i opowiesci o ich urodzie niezaleznie od tego, czy intencje nasze
sg czyste. Wszystko to musimy porzuci¢, tak jak porzuciliSmy padling,
aby nie zbladzi¢. Jest bowiem rzecza pewng, Ze pre¢dzej czy pozZniej
spojrzenia nasze przyniostyby nam zgub¢. B6g Wszechmogacy pragnie,
aby nasze oczy, serca, konczyny i wszystkie inne organy pozostaly
czyste, przeto udzielii On nam tych wspanialych pouczen. Nie ma
watpliwosci, ze niepohamowane spojrzenia stanowia niebezpieczenstwo.
Jesli glodnemu psu podsuniemy pod nos $wiezy chleb, nie ma si¢ co
tudzi¢, ze zwierz¢ nie zwrdci na niego uwagi. Bég Wszechmogacy
pragnal bowiem, aby nigdy nie zaistniala okazja do ujawnienia si¢
grzesznych namigtnosci cziowieka.

Na tej wiasnie filozofii opiera si¢ islamski nakaz zaslaniania twarzy.
Ksigga Boza nie dazy do trzymania kobiet jak wi¢Zzniéw w odosobnieniu.
Zdaje si¢ tak jedynie osobom, ktére nie znajg dobrze islamu. Celem tego
nakazu jest powstrzymanie meskich i kobiecych spojrzen, a takze
ukrycie pigkna i urody od tego bowiem zalezy dobro zaréwno kobiet,
jak i mg¢zczyzn. Nalezy zwr6ci¢ uwage na fakt, ze w jezyku arabskim
istnieje zwrot ghadde basar, co oznacza powstrzymanie spojrzen i
zwrdcenie ich jedynie w kierunku tego, co dozwolone. W tym samym
kontekscie wyrazenia tego uzyto w Swigtym Koranie. Poboznej osobie,
ktéra pragnie zachowac czyste serce, nie przystoi bez umiaru spogladac
na wszystko, jako to czynig zwierzeta. Przebywajac wsrdd innych,
czlowiek taki winien kultywowaé zwyczaj ghadde basar. Jest to
blogostawiony nawyk, dzigki niemu bowiem naturalne skionnosci
przeradzajg si¢ we wspaniale przymioty moralne, nie wchodzac w
konflikt z potrzebami towarzyskimi cziowieka. Przymiot ten zwany jest
w islamie czystoscig.

Drugi z przymiotéw zwigzanych z odrzuceniem zla to uczciwos¢ lub

prawosc. Oznacza ona nietolerancj¢ wobec czynienia krzywdy bliznim,
poprzez nieuczciwy i bezprawny zabdr jego mienia. Prawosc lezy w
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naturze czlowieka. Z tego powodu niemowlg, ktdre nie posiada jeszcze
zadnych zlych nawykow i ulega jedynie naturalnym sklonnosciom, tak
bardzo nienawidzi rzeczy do niego nie nalezacych, ze jedynie z ogromng
trudnoscia mozna go przekonaé, aby dal si¢ karmi¢ mamce.

Jezeli nie znaleziono mu mamki, gdy jest jeszcze bardzo mate i nie w
pelni swiadome, karmienie go sprawi mamce ogromng trudnos¢. Z
natury swojej bowiem jest niech¢tne temu, aby karmil je ktos inny niz
jego wilasna matka. Niech¢c ta jest niejednokrotnie Zrédiem strasznych
cierpiei, a w skrajnych przypadkach moze nawet doprowadzi¢ do
$mierci. Jakiz zatem jest sekret tej niecheci? Taki, ze dzieci¢ z natury
swojej nie chce opusci¢ swojej matki i zwrdci¢ si¢ ku obcemu. Gdy
gleboko zastanowimy si¢ nad tym zwyczajem, dojdziemy do wniosku,
ze wlasnie on lezy u Zzrédel wszelkiej prawosci i uczciwosci. Nikomu nie
mozna przypisa¢ prawosci, jesli w jego sercu nie zagosci nienawis¢ i
nieche¢ do wlasnosci blizniego, jak to ma miejsce u niemowlat.
Dzieciatko jednak nie zawsze czyni z tych sklonnosci wlasciwy uzytek
i przez to scigga na siebie ogromne cierpienie. Zwyczaj ten tkwi w jego
naturze i niemowle nieswiadomie czyni z niego uzytek; dlatego tez nie
jest to przymiot moralny, cho¢ lezy on u zrédla prawosci i uczciwosci.
O niemowlgciu nie mozna powiedzieé, ze jest religijne i godne zaufania
tylko dlatego, ze posiada t¢ sklonnos¢, podobnie o czlowieku, ktdry ze
skionnosci tej nie czyni uzytku przy wilasciwej okazji. Niezmiernie
trudno jest sta¢ si¢ czlowiekiem prawym i godnym zaufania. Osoba nie
przestrzegajaca wszelkich zasad prawosci nie moze by¢ za prawg
uznana. Poucza nas o tym Bdg Wszechmogacy w nast¢pujacych
stowach:
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“Jezeli znajduje si¢ pomi¢dzy wami sierota lub osoba nieletnia i istnieja
obawy, ze z powodu braku rozsagdku moze zmarnowaé swg wlasnos¢,
opiekuj si¢ jej wiasnoscig i nie przekazuj mu jej, jako ze caly system
opieki spolecznej i handel zaleza od wlasciwej troski o wlasnos¢. Z
dochodéw uzyskanych z jego wlasnosci zapewnij jej byt. Osobe te
winienes stosownie pouczy¢, aby nabrala rozsadku, i dac¢ jej
odpowiednie wyksztalcenie, aby nie trwala w ignorancji i
nieswiadomosci. Synowi kupca mozna da¢ wyksztalcenie handlowe, a
jesli ojciec trudnil si¢ czyms$ innym, syn moze uzyska¢ odpowiednie
wyksztalcenie w innym kierunku. Od czasu do czasu sprawdzaj jego
postepy w nauce. Gdy uzyska pelnoletnios$¢, czyli ukonczy lat 18, i
odnajdziecie w nim roztropnos¢, przekaz mu jego wlasnosé. Opiekujac
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si¢ jego wlasnoscig nie roztrwon jej ze strachu, Zze gdy dorosnie,
przejmie jg od ciebie. Jesli opiekun jest zamozny, nie powinien za swa
opiek¢ zgdac pienigdzy. Jesli za$ jest biedny, niech korzysta z niej z
umiarem.”

Arabowie opiekujacy si¢ majgtkiem sierot uzywali ich wiasnosci jako
kapitatu w handlu, z dochodéw zas utrzymywali te sieroty. W ten sposéb
kapital nie zostal zniszczony. Opiekun pobieral stosowng sume¢ za opieke
nad wlasnoscig. Wzmiank¢ o tym systemie znajdujemy w ponizszych
wersetach.

“Kiedy juz przekazywac bedziecie im ich wlasnos¢, uczyncie
to w obecnosci $wiadkow” (4:67)

“Ci z was, ktdrzy moga osieroci¢ nieletnie jeszcze dzieci, niech nie
pozostawiaja testamentu, ktory moglby je pokrzywdzi¢. Zaiste, ci,
ktérzy niesprawiedliwie przejmujg wiasno$¢ sierot, napelniajg swe
brzuchy jedynie ogniem i w wielkim ogniu spiong” (4:10-11)

Nalezy zwrdci¢ uwage¢ na wszystkie aspekty prawosci i uczciwosci,
ktore Boég Wszechmogacy wymienia w tych wersetach. Prawdziwie
uczciwy czlowiek wszystkie te aspekty bierze pod uwage. Nastgpnie
powiedziano:

~ ~ ﬂ al oy AR

3109555 i, TG 1531158 TYs

n " - (% p P 4
r;a) Lo !Q\ ,\A_)}\,Kh’.},;\d-l

- A

(19 1 B A1) YA ‘&a\’
24 //‘-
(oquml).mré\ "\J” 3 u & \aa»‘él/
b
(04 dw') Wu'w av! UL

30



Filozofia Nauk Islamu

s . AT Penr

1928 . . .. 05357

R R TaT 2 AL 1 Ty
PFEE 3,5y 5. A il

(IAl=tapsshaly . C)fg..:u:u::'\ﬂ c’,\;ﬁﬁgj

~ -

Y - . - < < A ’.‘ anf».. -
(v s 501 )b G K30 5

“I nie trwoncie nawzajem swej wlasnosci uciekajac si¢ do klamstwa i
falszu, i nie usilujcie uzywac jej do przekupienia oséb na wysokich
stanowiskach, abyscie mogli niesprawiedliwie uzyskaé wlasnos¢ innych
ludzi” (2:189). “Zaprawdg, Allach nakazuje wam przekazaé obowigzki
tym, ktérzy winni je wykonywac" (4:59). “Zaiste, Allach nie mituje
zdrajcow” (8:59). “I dawajcie pelng miar¢, gdy mierzycie, oraz peing
wage gdy wazycie” (17:36). “I nie pomniejszajcie ludziom ich rzeczy,
nie chodZcie po ziemi siejac zamet” (26:184). Oznacza to, Ze nie wolno
chodzi¢ po ziemi ze zlymi intencjami, takimi jak popelinienie kradziezy
czy tez nabycie wlasnosci innych ludzi nieuczciwg drogg. “Nie dawajcie
tego, co wadliwe w zamian za to, co dobre” (4:3). Slowa te oznaczaja,
ze defraudacja jest niezgodna z prawem, podobnie sprzedaz
wybrakowanych towaréw jako pelnowartosciowych, czy tez wzigcie
towar6w pelnowartosciowych gdy w zamian oferujemy wybrakowane.

W wersetach tych B6g Wszechmogacy wyszczeg6lnil wszelakie rodzaje
nieuczciwosci, nie pomijajac zadnej z nich. Nie poprzestal jedynie na
wzbronieniu kradziezy, gdyz czlowiek glupi méglby uznaé, ze choc
postgpek ten jest zabroniony, wszystkie inne niestosowne metody
przejecia cudzej wlasnosci sa dozwolone. Prawdziwg madrosé stanowi
zakazanie wszystkich powyzszych postgpkéw. Krétko méwiac, jesli
czlowiek nie posiada cnoty prawosci we wszystkich jej przejawach, nie
zostalby uznany za uczciwego, nawet jesli w pewnych sprawach
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postepuje uczciwie. Wynikaloby to bowiem jedynie z jego natury, nie
zas z dokonywania rozsgdnego wyboru i z namysiu.

Trzeci przymiot moralny pomocny w odrzucaniu zia nosi w jezyku
arabskim nazwe hudnah lub haun, co oznacza powstrzymanie si¢ od
zadawania innym cierpien fizycznych i pokojowe postgpowanie. Bez
watpienia umilowanie pokoju to wspanialy i niezwykle istotny dla
ludzkosci przymiot moralny. Odpowiadajacym mu naturalnym
instynktem jest przywigzanie. Cech¢ owg posiada juz niemowl¢, a
odpowiednie sterowanie nig przeksztalca ja w przymiot moralny. Jest
sprawg oczywista, Ze z natury swojej czlowiek nie jest w stanie pojac
umitowania spokoju lub wojowniczosci. W naturze ludzkiej instynkt
przywigzania jest zrédlem umilowania pokoju, poniewaz jednak
instynktem tym nie kieruje rozum, namysl i zastanowienie, nie mozna
go uznac¢ za przymiot moralny. Stanie si¢ nim dopiero wtedy gdy
czlowiek swiadomie nie wyrzadza krzywd, praktykuje t¢ cnot¢ w
odpowiednim miejscu i odpowiedniej ku temu okazji. B6g naucza:
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“Zyjcie w zgodzie ze sobg” (8:2). “Pojednanie jest najlepsze” (4:129). “A
kiedy oni sklania¢ si¢ beda ku pokojowi, takze i ty sklaniaj si¢ ku niemu”
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(8:62). “A prawdziwymi slugami Boga Milosiernego sg ci, ktérzy z
pokorg kroczg po ziemi” (25:64). “A kiedy napotkaja rzecz prézng, ktéra
doprowadzi¢ moze do walki, przechodza z godnoscig” (25:73). Chodzi
wigc o to, by nie rozpoczynac kiétni o blahostki, i nie czynic¢ ze spraw
nieistotnych okazji do wasni. Stowo «prézny» oznacza zlosliwg uwage
lub nieszkodliwy uczynek, ktéry nie wyrzadza istotnej krzywdy.

Umilowanie spokoju oznacza, ze nie nalezy tak postgpowaé, lecz
zachowac si¢ z godnoscia. Jesli jednak postgpowanie czlowieka moze
zaszkodzi¢ zyciu, wlasnosci lub honorowi, w gre wchodzi tu cierpliwosé
przymiot, o ktérym jeszcze b¢dzie mowa. “Za zlo odptaé¢ tym, co
najlepsze, wtedy wrég twoj stanie si¢ twoim bliskim przyjacielem”
(41:35). Krétko méwiagc, umitowanie spokoju oznacza niezwracanie
uwagi na irytujace blahostki, ktore nie wyrzadzaja znacznej krzywdy i
w zasadzie ograniczajg si¢ jedynie do pustostowia.

Czwartym przymiotem moralnym zwigzanym z odrzuceniem zla jest
uprzejmos¢ lub dobre stowo. U jej podstaw lezy naturalna sklonnosé
zwana wesoloscig. Zanim dzieci¢ nauczy si¢ méwic, ukazuje swoja
wesolos¢, nie mogac ukaza¢ uprzejmosci czy milo porozmawiac.
Widzimy zatem, ze od naturalnej wesolosci pochodzi uprzejmosc.
Uzycie jej przy stosownej ku temu okazji przeksztaica jg w przymiot
moralny zwany uprzejmoscig. Bog naucza:
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“M6w ludziom to, co dobre” (2:84). “Niechaj jeden lud nie wysmiewa
sie z innego, albowiem przypadkiem tamten moze by¢ od niego lepszy.
I niechaj jedna grupa niewiast nie wySmiewa si¢ z innej grupy niewiast,
albowiem tamta moze by¢ przypadkiem od niej lepsza. I nie rzucajcie
oszczerstw na wasz lud, i nie nazywajcie si¢ przezwiskami” (49:12).
“Unikajcie podejrzliwosci. I nie szpiegujcie si¢ nawzajem, ani
wzajemnie nie obmawiajcie” (49:13).

“I nie chodzcie za tym, o czym niczego nie wiecie. Zaprawdg, ucho i
oko i serce one wszystkie beda musialy si¢ wytlumaczyc” (17:37).

Przymioty moralne zwigzane z czynieniem dobra

Drugi rodzaj przymiotéw moralnych zwigzany jest z czynieniem dobra.
Do powyzszych cech nalezy cierpliwos¢ i umiej¢tnos¢ wybaczania. Ten,
kto popelni przest¢pstwo, sprawia osobie pokrzywdzonej bol. Zastuguje
na kare, wyznaczona prawem, takg jak grzywna lub wigzienie; lub tez
na kar¢ wymierzong przez pokrzywdzonego. Lecz dobry uczynek polega
na przebaczeniu winy, jesli jest to stosowne. Swigty Koran poucza:
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“Tych, ktérzy dumia gniew i wybaczaja" (3:135). “Pami¢taj, ze odplata
za zranienie jest takie samo zranienie, lecz jesli kto wybacza i w ten

sposéb doprowadza do polepszenia, jego nagroda jest u Allacha”
(42:41).

Werset ten ukazuje, ze Swigty Koran nie naucza ulegania ztu we
wszelkich okolicznosciach, ani tez nie mowi, ze ci, ktérzy popetnili zie
uczynki, majg pozosta¢ bezkarni. Koran poucza, ze nalezy rozwazyc,
czy w danej sytuacji lepsze jest przebaczenie czy kara i postapié¢ tak, aby
bylo to najlepsze zaréwno dla przestgpcy, jak i dla spotecznosci.
Czasami przestgpca, ktéremu wybaczono, odwraca si¢ od zla, ale bywa
réwniez, ze wybaczenie staje si¢ bodZzcem do popelniania kolejnych
przestepstw. Dlatego Bég Wszechmogacy poucza, Ze nie wolno nam
wpas¢ w nawyk Slepego przebaczania. Za kazdym razem trzeba
dokladnie rozwazy¢, co jest stosowniejsze kara czy przebaczenie i
wybraé odpowiedni przymiot.

Niektdrzy ludzie sg tak msciwi, ze przez wiele pokolen pamigtaé beda
zto wyrzadzone ich przodkom, inni za$ swa wyrozumialosc i cierpliwos¢
doprowadzajg do przesady, w czym stajg si¢ bezwstydni. Taka stabos¢,
poblazliwos¢ i wyrozumialos¢ sprzeciwia si¢ godnosci, honorowi,
zazdrodci i cnocie. Postgpowanie takie plami dobry charakter, na skutek
takiej ich poblazliwosci ludzie czujg do nich wstret. Dlatego wiasnie
Swiety Koran stawia warunek uzywania przymiotéw moralnych w
odpowiednim miejscu i czasie i nie pochwala czynienia uzytku z
przymiotu moralnego przy niewlasciwej ku temu okazji.

Nalezy pamigtac¢, Ze wybaczanie samo w sobie nie stanowi przymiotu
moralnego. Jest naturalnym instynktem, ktéry posiadaja réwniez dzieci.
Dziecko szybko zapomina, ze zostalo zranione, nawet jesli uczyniono
tak z rozmystem, i garnie si¢ ku osobie, ktéra je zranila, nawet jesli
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mialaby je pozbawic zycia. Dzieci¢ cieszg klamliwe slowa tej osoby.
Takie przebaczanie nie jest w Zadnym znaczeniu przymiotem moralnym.
Staloby si¢ nim dopiero wtedy, gdyby uzywano go odpowiednim czasie
1 miejscu; w innym zas$ przypadku jest jedynie instynktem naturalnym.
Niewielu ludzi potrafi odrézni¢ przymiot moralny od instynktu
naturalnego.  Wielokrotnie  podkreslalismy réznice  pomigdzy
prawdziwym przymiotem moralnym a naturg czlowieka, ktdra polega na
tym, ze przymiot moralny podlega czasowi i miejscu, naturalny instynkt
natomiast czg¢sto dziala nie dbajac o miejsce. Krowa jest lagodna, koza
zas pokorna, nikt jednak nie przypisuje tym zwierzetom przymiotow
moralnych, gdyz cechy te nie s uzywane z wyczuciem miejsca i czasu.
Boska madros¢ oraz prawdziwa i doskonala Ksigga Boza uzaleznily
postugiwanie si¢ kazdym z przymiotéw moralnych od czasu i miejsca.

Drugim z przymiotéw moralnych jest sprawiedliwos¢, trzecim
dobrodziejstwo, czwartym taskawos¢, jak pomi¢dzy krewnymi.
Wspanialy Bég rzekd:
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Oznacza to, 7e za dobro powinniSmy odptaca¢ dobrem, by¢ taskawym
gdy wymaga tego sytuacja, gorliwie czyni¢ dobro wtedy gdy zaistnieje
odpowiednia ku temu okazja (16:91). Bég Wszechmogacy zabrania
wystepkow, laskawosci, ktdra jest nie na miejscu, powstrzymywania si¢
od dobrodziejstw, mimo, Ze sytuacja ich wymaga, jak réwniez
niewystarczajacej lub nadmiernej taskawosci. Werset ten wymienia trzy
stopnie czynienia dobra.
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Pierwszy z nich polega na odplacaniu dobrem za dobro. Jest to stopien
najnizszy i przecigtmy czlowiek z tatwoscig moze czyni¢ dobro w zamian
za dobro, ktére spotkalo jego samego. Drugi stopien jest odrobing
trudniejszy od pierwszego i polega na samoistnym czynieniu dobra,
wynikajacym z bezinteresownej laskawosci. Jest to etap Sredni.
Wiekszos¢ ludzi okazuje laskawos¢ w stosunku do ubogich, lecz
laskawos¢ ta nie jest czysta gdyz osoba czynigca dobro jest Swiadoma
swojego postgpowania i w zamian za nie pragnie wdzigcznosci lub
modlitwy. Jesli druga osoba w jakiej$ sytuacji zwréci si¢ przeciwko
swojemu dobroczynicy, ten uwaza ja za niewdzigczng. Czasami
dobroczyrica przypomina o swojej faskawosci lub w jaki$ sposéb obcigza
te osobg. Bog Wszechmogacy upomina dobroczyncéw:

—a a \ S -
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2Nie czyncie waszej jalmuzny prézng poprzez wymowki i krzywdg”
(2:265). Arabskie stowo sadaqah (jalmuzna) wywodzi si¢ od stowa sidq
i oznacza «szczero$é». Jesli podczas dawania jalmuzny w sercu nie
zagosci szczeros¢, jalmuzna przestaje by¢ darem i staje si¢ jedynie
popisem. Z tego wiasnie powodu Bég Wszechmogacy poucza dajacych
jalmuzng, aby nie marnowali swojej laskawosci poprzez wymoéwki i
krzywdg.

Trzeci stopien to dobro¢ taka, jaka ma miejsce w rodzinie. Bog
Wszechmogacy poucza, ze na tym etapie nie ma pojgcia taskawosci ani
tez pragnienia wdzigcznosci.

Czynienie dobra wynika tu z prawdziwego altruizmu i milosci, tak jak
to robi matka w stosunku do swojego dziecka. Jest to stopien najwyzszy.
Lecz Bég Wszechmogacy uzaleznil wszystkie te rodzaje czynienia dobra
od odpowiedniego czasu i miejsca. Z wersetu cytowanego powyzej jasno
wynika, ze cnoty stajg si¢ przywarami, jesli czynimy z nich uzytek w
niewlasciwych okolicznosciach. Dla przykiadu, sprawiedliwosc¢, ktora
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przekracza pewne granice, staje si¢ nieprzyzwoita. W podobny sposéb
naduzywanie 1askawosci moze sta¢ si¢ wstr¢tne dla rozumu i sumienia;
laskawos¢ w stosunku do os6éb spokrewnionych przemienia sic w
wystepek. Wystepek to po arabsku baghy, co oznacza «zbyt obfity opad
deszczu, niszczgcy plony». Zaniedbanie obowigzkéw lub tez nadgorliwe
ich wykonywanie s3 w réwnym stopniu baghy. Krétko méwigc, kazda
z trzech wymienionych cnét praktykowana w nieodpowiedniej sytuacji
staje si¢ jedynie plugastwem. Dlatego wlasnie tak istotne jest
przestrzeganie czasu i miejsca. Nalezy pamigtac, ze sprawiedliwos¢,
laskawosc lub dobro¢ dla rodziny nie stanowig przymiotéw moralnych.
Tkwig one w naturze czlowieka, przejawiajg je nawet nierozumne
dzieci. Rozum warunkuje praktykowanie cnét moralnych i to
praktykowanie ich w odpowiednim miejscu i przy stosownej okazji.

W Swietym Koranie znajduje si¢ kilka innych wskazéwek dotyczacych
askawosci uzaleznionej od czasu i miejsca. Powiedziano bowiem:
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“O wy, ktérzy wierzycie! Wydawajcie sposréd tych dobrych rzeczy,
ktére zdobyliscie, jak i z tego, co My wam dajemy na ziemi. I nie
szukajcie z tego, co zle, byscie mogli wydawac z tego, jeslibyscie sami
nie mieli z czego braé, chyba ze patrzycie na to przez palce” (2:268).

“Nie czyncie waszej jalmuzny prozng poprzez wymoéwki i krzywde jak
i ten, kto wydaje swe bogactwo, aby widzieli to ludzie i nie wierzy w
Allacha ani w Dzien Ostatni” (2:265) “I badzcie askawi dla swoich
bliznich, Allach bowiem miluje tych, ktérzy czynig dobro” (2:196).
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“Natomiast cnotliwi pi¢ beda z pucharu zlagodzonego kamforg” (76:67).
Nawigzanie do kamfory oznacza, ze ich serca oczyszczone zostang z
wszelkich palacych pragnien i nieczystych namigtnosci tego $wiata.
Rdzen arabskiego stowa «kamfora» oznacza stlumienie lub zatajenie, z
czego wynika, ze zle emocje zostang stlumione, serca ich zas stang si¢
czyste, oni sami cieszy¢ si¢ b¢da spokojem zrozumienia. W nastgpnym
wersecie powiedziano, ze pi¢ b¢dg ze Zrédia, ktore dzigki ich wysitkom
wytrysnie z ziemi. Wskazuje to na gigbokg tajemnicg filozofii raju.

“Niechaj pojma ja ci, ktérzy maja zrozumienie. I karmia, z mitosci do
Niego, biednego, sierot¢ i wi¢Znia, zapewniajac go: «Karmimy cig¢, by
zdoby¢ sobie upodobanie Allacha. Nie chcemy od ciebie ani nagrody,
ani podzigkowania»” (76:910)

Powyzsze stowa oznaczaja, ze praktykuja oni trzeci stopiert czynienia
dobra, co wynika z czystej wewngtrznej potrzeby. “Prawdziwie
sprawiedliwym jest ten, kto wierzy w Allacha i Dzien Ostatni, i anioléw,
i Ksiege, 1 Prorokéw, oraz lozy swoje pieniadze z czystej mitosci do
Niego na swoich krewnych i sieroty, i potrzebujacych, jak i na tych, co
w podrézy i ktérzy proszg o jalmuzng, oraz na cele wykupienia jenicéw”
(2:178). “Oraz ci, ktérzy gdy wydajg nie s3 ani rozrzutni, ani skapi,
lecz przyjmujg pozycj¢ umiarkowang, posrodku” (25:68). “Oraz ci,
ktérzy dolgczajg do tego, do czego Allach nakazuje dolgczac i bojg si¢
swego Pana” (13:22). “W ich bogactwie znajdowata si¢ czgsé dla tych,
ktérzy prosili o pomoc i dla tych, ktérzy nie mogli” (51:20). Zwrot ,ci,
ktérzy nie mogli” oznacza psy, koty, wréble, woly, osly, kozy i inne
zwierzgta, ktére nie s3 w stanie wystowi¢ swoich potrzeb.

“I tych, ktérzy dajg w dobrobycie i w nieszczg¢sciu” (3:135). “Wydajg z
tego, co my im daliSmy, potajemnie lub jawnie” (13:23). “Potajemnie,
aby dobroczynno$¢ nie byla jedynie na pokaz, jawnie zas, aby dac
przyklad innym. Jalmuzna jest tylko dla biednych i potrzebujacych oraz
dla tych, ktorzy si¢ nimi zajmuja, jak i dla tych, ktérych serca wymagaja
pojednania, i dla wyzwolenia niewolnik6éw, i dla tych, ktérzy maja diugi,
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jak i dla sprawy Allacha oraz dla podréznego” (9:60).

“Nie osiggniecie sprawiedliwosci, dopdki nie bedziecie lozyc z tego, co
mitujecie” (3:93).

“Dawaj krewnemu, co mu si¢ nalezy, i biednym, i podréznikowi, a nie
trwon swego bogactwa bezmyslnie” (17:27). Werset ten poucza, aby
powstrzymac si¢ od bezmyslnego trwonienia pienigdzy na luksusy
korzystajac z okazji takich jak wesele czy narodziny dziecka.

“Okazujcie dobro¢ rodzicom, bliskim, sierotom, potrzebujacym oraz
sgsiadowi, ktéry jest krewnym, jak i sgsiadowi, ktdry jest cztowiekiem
obcym, towarzyszowi u waszego boku i podréznemu. Okazujcie dobroc
tym, ktérych posiada wasza prawa rgka. Zaprawde, Allach nie miluje
butnych i dumnych, ktérzy sg skapi i zach¢cajg ludzi do skapstwa, jak
i ukrywajg to, co Allach dal im ze swej hojnosci” (4:37-38).

Prawdziwa odwaga

Jedna z naturalnych cech czlowieka przypomina odwage. Czasami
dziecko wkiada swg dionn w ogieri, powodowane naturalnym brakiem
obaw. W stanie tym czlowiek bez lgku stawia czoto tygrysom i innym
dzikim bestiom i sam jeden rzuca si¢ do walki z duzg liczbg ludzi. Taki
czlowiek uznawany jest za bardzo dzielnego. Lecz stanowi to jedynie
jego naturg, z ktérej przypomina dzikie zwierz¢ta i psy. Prawdziwa
odwaga, jedna ze wspanialych wartosci moralnych, uzalezniona jest od
miejsca i sytuacji, o czym Swiety Koran méwi w nastepujacych stowach:
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“Sprawiedliwymi sg ci, ktérzy dotrzymuja obietnicy, gdy takowa daja,
oraz cierpliwi w biedzie i cierpieniach, jak i wytrwali w czasie wojny”
(2:178). “I ci, ktérzy trwaja w poszukiwaniu faski Pana swego” (13:23).
“Ci, ktérym ludzie powiedzieli: «Ludzie zebrali si¢ przeciwko wam,
przeto boéjcie si¢ ich.» To jednak umocnilo tylko ich wiarg, wigc
odrzekli: «<Wystarczy nam Allach, a jest on wspanialym opiekunem»".
(3:174). Ich odwaga i mestwo réznia si¢ od odwagi psow i dzikich
zwierzat, u ktorych s3 one jednostronne i wynikajg jedynie z glosu
natury. U ludzi tych zas odwaga ma dwa aspekty. Czasami uzywajg
swojej wewngtrznej odwagi do walki z wlasnymi namigtnosciami i
pokonuja je, innym razem zas$ uznaja za wlasciwe stawi¢ czolo
wrogowi, co nie wynika z zadnego popgdu lub rozbudzonych emocji,
lecz z pragnienia wspierania prawdy. Nie polegajg oni na sobie, lecz
ufaja Bogu i postgpuja meznie. “I nie wychodzg ze swoich doméw
chelpliwie, by by¢ zauwazonymi przez innych, lecz pragng jedynie
zadowoli¢ Allacha” (8:48).

Z powyzszych wersetéw wynika, ze prawdziwa odwaga wywodzi si¢ od
wytrwalosci. Prawdziwg odwagg bowiem nazwa¢ mozna wytrwale
stawianie czola wlasnym namigtnosciom i wszelkim nieszczesciom,
ktére nas dotykajg. Podekscytowane dzikie zwierze dziala zawsze
jednakowo, lecz czlowiek, ktorego charakteryzuje prawdziwa odwaga,
wybiera konfrontacj¢, badz tez nie stawia oporu, w zaleznosci od tego,
co jest najstosowniejsze w danej sytuacji.

Prawdomownosé

Prawdoméwnos¢ tkwi w naturze czlowieka. Zazwyczaj nie jestesmy
sktonni do klamstwa, chyba ze kieruje nami egoizm. Czlowiek brzydzi

43



Filozofia Nauk Islamu

si¢ falszem i nie chce mie¢ z nim nic wspdlnego. Pogardza innym
cztowiekiem, ktéry okazal si¢ klamcg. Lecz nie mozna tej naturalne;j
skionnosci, ktéra przejawiajg nawet dzieci i szalency, myli¢ z
przymiotem moralnym. Nie mozna uzna¢ czlowieka za
prawdoméwnego, dopdki ten nie odrzuci celéw, ktére spychajg go z
drogi prawdoméwnosci. Jesli czlowiek méwi prawde¢ gdy sprawa nie
dotyczy jego samego, sklonny zas jest sklamac, gdy chodzi o jego
honor, mienie lub zycie, i tak tez czyni, nie jest lepszy od dziecka lub
szalerica. Czyz takiej prawdy nie méwig dzieci i szalericy? Nie istnieje
na $wiecie chyba osoba, ktéra sklamalaby, nie majac w tym zadnego
celu. Prawda, ktérg porzucamy, aby zapobiec jakiejS grozacej nam
stracie, nie moze by¢ traktowana jako przymiot moralny.
Prawdoméwnos$¢ polega na nieuciekaniu si¢ do klamstwa nawet gdy
zagrozone jest nasze zycie, mienie lub honor. Boskie nauki mowig:
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“Dlatego wystrzegajcie si¢ obrzydliwosci balwochwalstwa oraz stroricie
od wszystkich stéw nieprawdy” (22:31). Widzimy, ze klamstwo jest
réwnoznaczne z balwochwalstwem, ten zas, kto si¢ do niego ucieka,
przestaje ufaé¢ Bogu. Poprzez klamstwo oddalamy si¢ od Niego.

“Kiedy wzywaja was na swiadka, zlézcie prawdziwe swiadectwo”
(2:283). ,A nie ukrywajcie $wiadectwa. Kto bowiem je ukrywa, tego
serce jest z pewnoscia grzeszne” (2:284).

“A dawajcie pelng miar¢ i wag¢ sprawiedliwie. I kiedy moéwicie,
przestrzegajcie sprawiedliwosci, nawet jesli chodzi o osobg
spokrewniong” (6:153).

“Badzcie dokladni w przestrzeganiu sprawiedliwosci i badzcie swiadkami
dla Allacha, nawet gdyby bylo to wbrew wam samym lub przeciwko
waszym rodzicom czy krewnym” (4:136).

“I niechaj wrogos¢ ludzi nie spowoduje, zebyscie postgpowali inaczej jak
tylko w sprawiedliwosci” (5:9). “Prawdoméwni mezczyzni i
prawdomdwne niewiasty Allach dla nich przygotowal wspanialg
nagrodg” (33:36). “Ci, ktérzy wzajemnie si¢ napominajg do gloszenia
prawdy” (103:4). ,

“Ci, ktérzy nie daja falszywego swiadectwa” (25:73).
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Wytrwalosc¢

Jedng z cech natury czlowieka stanowi wytrwalo$¢ w chorobie lub
cierpieniu, ktéra przychodzi po narzekaniach i placzu. To naturalne, ze
czlowiek placze i jeczy, gdy cierpi, lecz kiedy da ujscie swojej zalosci,
wycofuje si¢ z niej. Taka jest natura czlowieka, lecz w zadnym sensie
cech tych nie mozna uzna¢ za przymioty moralne. Przymiot moralny,
ktérym mozemy si¢ postuzy¢ w danej sytuacji, polega na tym, ze gdy
doswiadczymy straty, winniSmy uznac¢, ze Bog jedynie zabral to, czego
nam niegdy$ uzyczyl i nie nalezy mie¢ zalu. Trzeba pogodzi¢ si¢ z
faktem, ze Bog zabral swéj dar, gdyz taka byla Jego wola. Swiety Koran
poucza nas:
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“A My wyprébujemy was czyms$ ze strachu i glodu, i utraty zycia i
owocdw, a bedziemy nies¢ dobre nowiny tym, ktérzy sg cierpliwi i
wytrwali. Kt6z, gdy napotyka go zly los, powiada: «Zaprawdg, do
Allacha nalezymy i do Niego powrécimy?»" (2:156-157).

Ten przymiot moralny nazywany jest wytrwaloscia lub pogodzeniem sig¢
z Bozg wolg. Mozna by z pewnych wzgledéw nazwac jg prawoscig lub
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sprawiedliwoscig. Podczas swojego calego zycia czlowiek zostaje
obdarowany przez Boga licznymi darami. Byloby zatem
niesprawiedliwoscia z jego strony, gdyby zamiast poddaé si¢ woli Boga,
gdy jest do tego wzywany, odwrécil si¢ z niezadowoleniem, stracil
wiar¢ i zszedl na manowce.

Wspoéltczucie dla ludzkosci

Wspélczucie dla bliznich jest kolejna cechg tkwigca w naturze
czlowieka. Wyznawcy wszystkich religii maja w swojej naturze wiele
wspodlczucia dla swojego wilasnego narodu i wielu z nich pod jego
wplywem post¢puje niesprawiedliwie w stosunku do innych ludzi, tak
jakby nie uwazali ich za jednostki ludzkie. Jest to naturalny instynkt,
ktéry wystgpuje nawet u ptakéw. Na przykiad po $mierci jednej wrony
setki ich fruwajg razem. Gdy jednak z cechy tej czynimy sprawiedliwy
i prawy uzytek przy odpowiedniej okazji, staje si¢ ona wspanialym
przymiotem moralnym. Zaréwno w j¢zyku arabskim jak i w perskim
przymiot ten zostal nazwany wspdiczuciem. Allach, Wyniesiony,
nadmienia o nim w Swigtym Koranie. B6g Wszechmogacy w Swigtym
Koranie poucza nas:
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“Pomagajcie sobie wzajemnie w sprawiedliwosci i poboZnosci, jednak
nie pomagajcie nikomu w grzechu i wystepku” (5:3).

“I niechaj migdzy wami bgdzie zawsze grupa ludzi, ktérzy bedg
zachgcaé do dobroci i cnoty” (4:106). “I nie upodobniajcie si¢ do tych,
ktorzy si¢ podzielili i ktérzy posiali niezgode” (4:106). “Jesli zas chodzi
o tych, ktérych twarze b¢dg biale, ci doswiadczg laski Allacha, w niej
zamieszkaja” (4:108)."

Poszukiwanie Istoty Wywyzszonej

Z natury swojej czlowiek poszukuje Istoty Wywyzszonej, do Ktérej cos
go przycigga. Przejawy tego widzimy juz u nowo narodzonych dzieci.
Natychmiast po narodzinach dziecko sklania si¢ ku swojej matce, jej
milos¢ jest dla niego natchnieniem. Wraz z rozwojem jego zdolnosci,
gdy natura jego staje si¢ coraz bardziej widoczna, ta wewngtrzna cecha
przejawia si¢ coraz wyrazniej. Dziecko nie znajduje pocieszenia w
innym miejscu niz kolana swojej matki. Gdy zostaje z nia roziaczone i
znajdzie si¢ z dala od niej, jego zycie napelnia si¢ gorycza. Matka
stanowi calg jego rados¢ i stosy podarunkéw nie sa w stanie go od niej
odciagnaé. Bez niej dzieci¢ nie czuje si¢ szcz¢sliwym. Co zatem tak
silnie przyciaga dziecko ku matce?

Prawdziwy Stworca uczynil to przycigganie nieodigczng czgscig ludzkiej
natury. Wchodzi ono w gr¢ wtedy, gdy czlowiek obdarza swoich
bliskich mito$cia bliZniego swego. Stanowi ono odbicie naturalnego

" W tym miejscu Hudhor mowi o dwéch kategoriach wersetow. Do pierwszej
nalezg te, ktére mowig o wspdlczuciu dla boskiego stworzenia oraz o
koncepcji wspdtpracy w czynieniu dobrych uczynkéw. Druga kategoria to
wersety podejmujace tematyke kary dla grzesznika, kiedy na takowa zastuguje.
W tym wypadku wspolczucie dla ludzkosci nie oznacza, ze ukaranie winnego
automatycznie zabezpiecza resztg spoleczenstwa przed grzechami tego
grzesznika. Wlasciwie ukaranie go jest w pewnym sensie wyrazem
wspdlczucia dla ludzkosci. (Wydawca.)
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dgzenia czlowieka do Boga, tak jakby poszukiwal on czegos, czego mu
brakuje, czegos, czego nazwa umkn¢la mu z pamigci, i co usituje
odnalez¢ w réznych rzeczach i sprawach, ktérymi od czasu do czasu sie
zajmuje. Umidowanie dostatku, potomstwa, Zony, lub tgsknota duszy za
melodyjnym glosem stanowig odbicie poszukiwan Prawdziwej Milosci.
Wzrok czlowieka nie dostrzeze Niedostrzegalnego Bytu, ktéry
zamieszkuje we wszystkich jak ukryty ptomien. Czlowiek nie jest
réwniez w stanie odkry¢ Go uzywajac do tego celu niedoskonatego
rozumu, w swoich poszukiwaniach dal si¢ zwies¢ i innym przypisal
nalezne mu miejsce. Swigty Koran wspaniale to ilustruje, przyréwnujac
$wiat do patacu, ktérego podloge wylozono szklanymi ptytami. Pod nimi
plynie strumient wody. Kazdy, kto spojrzy na podloge, bierze ja za ten
strumient. Ludzie Igkajg si¢ postawi¢ kroku, nie chcac zmoczy¢ nég,
mimo ze w rzeczywistosci podloga wylozona zostala ptytami z
przezroczystego szkla. Ciala niebieskie, takie jak storice czy ksigzyc to
gladkie i przezroczyste plyty szklane, pod powierzchnig ktérych dziata
wielka sila, tak jak woda pod szklanymi plytami patacu. Wielki btad
popelniajg ci, ktérzy czczg ciala niebieskie i przypisuja im site, ktéra
dziala za nich. Tak wlasnie nalezy interpretowaé werset Swigtego
Koranu:

9¢-3 5.~
>

(for W) - 138 (8 S5 sl )

“Jest to patac wylozony gladko szklanymi ptytami” (27:45). Istnienie
Boga Wszechmogacego, pomimo swojej, wspanialosci jest catkowicie
ukryte. Podobnie, do rozpoznania systemu, ktory postrzegamy
wzrokiem, nie wystarczy jego fizyczna obecnos¢. Dlatego tez ci, ktérzy
uwaznie i dokladnie obserwowali doskonaly porzadek systemu i
wszystkie jego cuda, gruntownie studiowali astronomig, fizyke i
filozofig, spenetrowali niebiosa i przetrzasn¢li wszystkie zakamarki
ziemi, nie moga jeszcze pozbyC si¢ cienia watpliwosci i podejrzen.
Wielu z nich popetnilo wielkie bledy i zeszlo na manowce w pogoni za
czczymi kaprysami. Przypuszczaja oni, ze ten wspanialy system, ktéry
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objawia wielka madros¢, musial zostac¢ przez kogos powolany do zycia,
lecz przypuszczenie nie ujawnia calej prawdy, intuicja zas jest ulomna.
Stwierdzenie, ze kto$§ musial stworzy¢ ten system, nie prowadzi do
stwierdzenia, ze Stwoérca istnieje. Przypuszczenie takie nie dostarcza
sercu zadowolenia,” ani tez nie usuwa wszystkich watpliwosci. Nie jest
tez podobne do powodzi gaszacej pragnienie wiedzy, ktérej domaga sie
natura czlowieka. W rzeczy samej, niepelne zrozumienie stanowi
najwicksze niebezpieczenstwo, gdyz mimo calego zgietku, jaki
powoduje, niczego nie wnosi.

Jezeli zatem Bog Wszechmogacy nie potwierdzi swojego Istnienia
Swoim stowem, tak jak zamanifestowal Swoja obecnos¢ w Swoim
dziele, obserwacja stworzenia nie przynosi pelnej satysfakcji. Jesli
napotkamy drzwi zaryglowane od wewnatrz, natychmiast zakladamy
czyja$ obecno$¢ w pomieszczeniu, gdyz niemozliwe zdaje si¢, ze do
zamkniecia drzwi uzyto specjalnego urzadzenia dzialajgcego na
zewnatrz. Lecz jesli pomimo uporczywych wieloletnich nawotywan z
wewnatrz nie stycha¢ odpowiedzi, zmuszeni jesteSmy porzuci¢ nasze
przypuszczenie o czyjej$ obecnosci wewngtrz i przyjaé, ze drzwi
zamknig¢to przy pomocy skomplikowanego urzadzenia. W takiej oto
sytuacji stawiajg si¢ filozofowie, ktérych zrozumienie sprowadza si¢
jedynie do obserwacji dziela Boga. Wielkim bi¢gdem jest wyobrazanie
sobie, ze Bog przypomina cialo pogrzebane w ziemi i do czlowieka
nalezy jego odkrycie. Jesli bowiem do odkrycia Boga przyczynily si¢
jedynie ludzkie wysilki, przeto daremnym jest czego$ od niego
oczekiwac¢. Od wiecznosci Bog wzywal czlowieka do Siebie, mowiac:
Jestem obecny. Wielka impertynencjg byloby twierdzenie, ze Bég ma
wobec czlowieka zobowigzania, gdyz ten Go odkryl dzigki swym
wysitkom. Podobnie, nie mozna twierdzi¢, ze gdyby nie bylo filozofii,
nie wiedziano by o istnieniu Boga.

* Znaczy to, ze bez Stowa Bozego wglad w prawa natury i rozmyslanie nad
nimi nie moze by¢ zadowalajace. (Wydawca.)
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Glupoty jest réwniez zapytywac, jak Bég moze moéwic¢ nie majgc jezyka?
OdpowiedZ brzmi: Czyz nie stworzyl ziemi i cial niebieskich nie
posiadajac rak? Czyz nie oglada wszechswiata nie majac oczu? Czyz nie
styszy naszych blagan nie majac fizycznie uszu? Czyz nie jest
konieczne, aby réwniez do nas przemawial?

Nieprawds jest tez twierdzenie, ze B6g przemawial w przeszlosci, lecz
obecnie tego nie czyni. Nie mozna ograniczy¢ Jego Stowa czy Jego
dyskursu do danego punktu w czasie. Zaréwno dzi§, jak i w
jakimkolwiek innym momencie jest On gotdw napoi¢ spragnionych z
fontanny objawienia, bramy Jego laski sa zawsze szeroko otwarte.
Prawdy jest jednak, ze zakornczono ukladanie praw i nakazéw, poniewaz
zaspokojona zostala potrzeba prawa doskonalego. Wszystkie proroctwa
osiaggnely kulminacje i zostaty spelnione poprzez osobg naszego pana i
mistrza, Swigtego Proroka, niech Allach go blogostawi i zachowa w
pokoju.

Przyczyny zjawienia si¢ Swigtego Proroka w Arabii v
Boska madros¢ zdecydowata, ze ostatnie wskazéwki udzielone przez
Boga pochodzi¢ bgdg z Arabii. Arabowie wywodza si¢ od Izmaela,
ktérego po rozdzieleniu z Izraelem rzucono na pustkowie Paran (Faran),
co oznacza dwoje uciekinieréw. Potomkowie Izmaela zostali rozdzieleni
z Bani Izraelem przez Abrahama i nie mieli udzialu w Torze, napisano
bowiem, ze nie b¢da dziedziczyc¢ po Izaaku.

Tak oto zostali porzuceni przez tych, do ktérych nalezeli, i nie zwigzali
si¢ z nikim innym. We wszystkich innych panstwach znaleziono slady
Swiadczgce o kulcie i istnieniu przykazan, co znaczy, ze niegdys
nauczali ich prorocy. Arabia byla jedynym paristwem nie
zaznajomionym z takimi naukami i najbardziej wstecznym. Kraj ten byt
ostatnim, ktéry otrzymal uniwersalne proroctwo, aby wszystkie paristwa
mogly si¢ dzieli¢ blogoslawienistwem proroctwa i wykorzenié biedy,
rozpowszechnione w tamtych czasach. Swigty Koran to Ksiega
Doskonata, ktérej celem jest zreformowanie ludzkosci i ktéra nie jest
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adresowana wylgcznie do jednego narodu. Pragnie zreformowac
wszystkich ludzi Przedstawia kolejne stopnie rozwoju, ktére czlowiek
moze osiggnac¢. Dzikich naucza manier i zachowania wsréd ludzi,
nast¢pnie zas naucza wyzszych wartosci. Dlatego zbedne sg jakiekolwiek
inne ksiegi.

Dhug swiata wobec Swigtego Koranu

Dar Swigtego Koranu dla $wiata stanowi rozréznienie pomigdzy natura
a moralno$cig czlowieka. Swigty Koran nie poprzestaje jedynie na
wyniesieniu czlowieka ponad jego natur¢ do przybytku wspaniatych
przymiotéw moralnych. Ksi¢ga ta otwiera takze drzwi do uswigconego
zrozumienia, ktére wynosi dusz¢ czlowieka na wyzyny. Koran we
wspanialy sposéb przedstawia trzy rodzaje nauk, o ktérych
wspomnieliSmy. Poniewaz zawiera wszelkie niezbgdne nauki religijne,
doskonale spetnia swg funkcj¢. Powiedziano:
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“Dzisiaj udoskonalitem t¢ religi¢ dla was i dopeinilem mg task¢ wobec
was, jak i jako religi¢ wybralem dla was Islam” (5:4). Oznacza to, ze w
islamie religia osiaggne¢ta swéj punkt kulminacyjny. Polega on na tym, ze
czlowiek winien calkowicie poswigci¢ si¢ Bogu i dazy¢ do zbawienia
poprzez poswigcenie si¢ boskiej sprawie, a nie zadnymi innymi
sposobami. Swoim zachowaniem czlowiek zas powinien dawac
Swiadectwo swojej motywacji i zdecydowaniu. Na tym etapie wybitnos¢
przemienia si¢ w doskonatos¢. Tak oto Swiety Koran przedstawil Boga,
ktérego nie okreslili filozofowie. Koran przyjal dwie metody
zrozumienia Boga. Po pierwsze, ludzki umysl zostaje umocniony i
oswiecony, aby mégl wymieni¢ dowody istnienia Boga, i w ten sposéb
czlowiek zostaje powstrzymany przed popelnieniem bigdu. Druga
metoda to metoda duchowa, ktéra bedzie stanowié odpowiedz na trzecie
pytanie.

52



Filozofia Nauk Islamu

Dowody istnienia Boga
Poswigcimy teraz uwag¢ wspanialym i niezréwnanym dowodom na
istnienie Boga, ktére wymienia Swiety Koran. Powiedziano:
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“Naszym Panem jest Ten, ktéry wszelkiej rzeczy nadal jej wlasciwy
ksztalt, a potem poprowadzil jg ku jej wlasciwej funkcji” (20:51). Jesli
majac na uwadze sens tego wersetu zastanowimy si¢ nad ksztaltem i
formg cztowieka, wszystkich stworzen na ladzie i morzu i wszystkich
ptakéw, znajdziemy si¢ pod wrazeniem mocy Boga, ktéry wszystkiemu
nadal odpowiedni ksztalt. Jest to szeroki temat, dlatego wzywamy
naszych stuchaczy do gl¢bokiego namysiu.

Drugim przedstawionym w Koranie dowodem na istnienie Boga jest
stwierdzenie, ze Bdg jest jedynym i ostatecznym celem wszystkiego.
Czytamy bowiem:
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“I ze sad ostateczny jest u twego Pana” (53:43). Na skutek wnikliwej
obserwacji zauwazamy, ze zly wszechswiat funkcjonuje na zasadzie
skutkowo-przyczynowej. System ten tkwi u podstaw wszelkiej wiedzy.
Zadna cze$¢ stworzenia nie pozostaje poza nim. Niektére sprawy
stanowiag korzen innych, inne za$ ich odgal¢zienie. Przyczyna moze byé
pierwotna lub stanowic skutek innej przyczyny i tak dalej. Niemozliwym
jest, aby w skoriczonym S$wiecie przyczyna i skutek nie mialy kresu i
byly nieskoniczone. Musimy przyjaé, ze wszystko musi si¢ zakonczyc
pewna pierwotng przyczyng. Pierwotna przyczyna to Bég. Ponizszy
werset potwierdza, ze system skutkowo-przyczynowy ma swoj kres w
Bogu.
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A oto kolejny dowéd Boskiego istnienia wymieniony w Swietym
Koranie:
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“Stonice nie moze doscigngc ksi¢zyca ani noc nie moze wyprzedzi¢ dnia.
Wszystkie one tagodnie poruszajg si¢ po orbicie” (36:41). Gdyby nikt nie
kontrolowal z ukrycia calego systemu, zapanowalby chaos. Wediug
astronoméw stanowi to bardzo wazny dowdd. W przestrzeni porusza si¢
tyle ogromnych cial niebieskich, ze najmniejsze zaklécenie ich ruchu
spowodowa¢ by moglo zniszczenie calego swiata. Jakimz wigc
przejawem Boskiej mocy jest to, ze ciala te nie zderzajg si¢ ani nie
zmieniajg szybkosci, ani tez nawet o odrobin¢ swojego kursu, ruch w tak
diugim czasie nie ostabia ich, ani tez nie psuje ich maszynerii. Jesli nie
czuwa nad nimi Straznik, w jaki sposéb tak ogromny system dziala
samoistnie przez tyle lat? Bég Wszechmogacy zwraca uwage na ten fakt
w innym miejscu Swigtego Koranu w stowach:
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“Czy watpicie w kwestii Allacha, Stworcy niebios i ziemi?” (14:11)
[ przedstawia kolejny dowdd swojego istnienia mowigc:
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“Minie wszystko to, co jest na ziemi, i mieszka¢ tam b¢dzie jedynie
Osoba twego Pana, Pana Chwaly i1 Zaszczytu” (55:27-28). Jesli
przyjmiemy, ze ziemia moze si¢ rozpasc na czgstki, ciala niebieskie ulec
zniszczeniu, wszystko zas zostanie zgladzone przez wybuch, ktdry
zatrze wszystkie Slady ich istnienia, rozsadek i prawe sumienie
podpowiadajg, Zze zaglad¢ przetrwa Ten, Ktory zagladzie nie ulega, jest
niezmienny i pozostaje, jakim byl dawniej. Jest to Bég, Ktéry stworzyl
wszystko, co smiertelne, sam za$ jest niesmiertelny. A oto kolejny
przedstawiony w Swietym Koranie dowéd istnienia Boga:

avirobadh . 32 1 Giass, Lo

“Bog zapytal dusze: «Czyz nie jestem waszym Panem?» Oni
odpowiedzieli: «Tak, dajemy temu Swiadectwo»". W tym wersecie Bog
Wszechmogacy w formie pytania i odpowiedzi wspomina o wlasciwosci
kazdej duszy, ktéra ze swojej natury nie moze zaprzeczy¢ istnieniu
Boga. Ci, ktérzy zaprzeczaja Jego istnieniu, czynig tak bowiem nie sg
w stanie znalez¢ wlasnych dowodéw. Przyznaja jednak, ze kazda rzecz
stworzona musi mie¢ swojego stworcg. Nie istnieje na swiecie osoba tak
glupia, ktéra zachorowawszy twierdzilaby, ze jej choroba nie miala
zadnej przyczyny. Gdyby we wszechswiecie nie istnial zwigzek migdzy
skutkiem a przyczyng, nie mozna byloby przewidzie¢ momentu
nadejscia tornado, zadmienia slorica i ksigzyca, Smierci pacjenta lub
pogorszenia stanu zdrowia w pewnym momencie. W ten oto sposéb
badacz, ktéry nie uznaje istnienia Boga, posrednio i tak to czyni,
poszukujac zwigzkéw przyczynowo-skutkowych. Stanowi to pewnego
rodzaju potwierdzenie, cho¢ dalekie od doskonatosci. Gdyby za pomoca
jakiego$ urzadzenia pozbawi¢ przytomnosci osobg, ktéra zaprzecza,
jakoby Bog istnial, i odda¢ ja pod catkowita kontrol¢ Boga, aby
odrzucila wszelkie kaprysy, emocje i bodZce ziemskiego zywota, w
takim stanie osoba ta uznalaby, ze Bdg istnieje i nie zaprzeczylaby temu.
Potwierdzili to wybitni znawcy. Cytowany werset rowniez dowodzi, ze
zaprzeczenie istnieniu Boga jest jedynie przejawem ziemskiego zywota,
bowiem prawdziwa natura czlowieka wyznaje Go calg swg petnia.
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Atrybuty Boga
PrzedstawiliSmy kilka dowodéw na istnienie Boga. Zwréémy teraz
uwagg na nastgpujace przymioty Boga wymienione w Swigtym Koranie:
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Oznacza to, ze "On jest Allachem i nie ma zadnego innego Boga poza
Nim"” (59:23). Oswiadczenie takie zostaje zlozone, bo gdyby Bég
posiadal pomocnika, moglaby zaistnie¢ obawa, ze dw rywal jest w stanie
Go pokonaé, wtedy Bog stale znajdowalby si¢ w niebezpieczenstwie.
Stwierdzenie, Ze nikt oprocz Niego nie jest godzien uwielbienia, znaczy,
ze jest On tak doskonaly, Jego atrybuty zas tak szlachetne i wyniosle, ze
gdybysmy mieli dokona¢ we wszechswiecie wyboru béstwa
posiadajacego doskonale atrybuty lub zastanowic si¢ nad najlepszymi i
najszlachetniejszymi przymiotami, jakie Bég moze posiadaé, On
stangtby ponad naszymi mrzonkami, On, nad ktérym nikt nie moze si¢
znalez¢. Najwickszym ziem byloby darzenie innej istoty takim samym
uwielbieniem. On jest Znawcg niewidzialnego, czyli jedynie On zna
Siebie Samego. Nikt nie ogarnie umyslem Jego Istoty. Mozemy
zrozumied istotg slorica i ksigzyca, lecz nie jesteSmy w stanie zrozumieé
istoty Boga. On jest Znawcg widzialnego, nic bowiem si¢ przed nim nie
ukryje. Nie nalezy wyobrazac sobie, ze jest nieSwiadomy jakiej$ rzeczy.
Kazda czasteczka wszechSwiata znajduje si¢ w zasi¢gu jego wzroku, lecz
czlowiek nie jest w stanie tego ogarng¢. Wie, kiedy zniweczy ten system
i spowoduje Dzieri Sgdu. Nikt oprécz Niego nie wie, kiedy to nastapi.
Jedynie BOg posiada wiedz¢ wszech czaséw. Powiedziano, ze jest
milosierny. Oznacza to, ze przed stworzeniem zywych istot, co wynika
z Jego laskawosci, nie zas z Zadnej innej przyczyny, ani nie w celu
nagrodzenia, dba o kazdg istot¢, tak jak przed naszym pojawieniem sie
na Swiecie i jakimkolwiek naszym dzialaniem stworzyl storice i ziemie
i wszelkie inne rzeczy jedynie dla naszego dobra. Ta Boska faska zostala
w Ksiedze Boga nazwana Rahmaniyyat, natomiast Bég Wszechmogacy
nazwany zostal Rahman. Szczodrze wynagradza On prawosc i nie
dopuszcza do zmarnowania niczyjego wysitku. Z powodu tego
przymiotu nazwano go Rahim, atrybut zas to Rahimiyyat. Powiedziano:

“On jest Krélem Dnia Sgdu” (1:4). Oznacza to, ze w Jego rekach
znajduje si¢ nagroda dla kazdego czlowieka. Nikomu nie powierzyl
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rzagdow nad niebiosami i ziemig, wigcej si¢ nimi nie zajmujac.
Powiedziano:
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“Allach jest Swiety, wyniesiony wysoko ponad to, co inni z nim 13czg”
(59:24). Ludzka wladza jest ograniczona. Gdyby bowiem wszyscy
poddani wladcy wyemigrowali do innego panistwa, nie miatby on juz nad
nimi wladzy. A gdyby nardd dotknela kleska glodu, jakiez dochody
mialoby panstwo? A gdyby ludzie zapytali, jakaz to cecha wyrdznia
wladcg sposrdd nich, z powodu ktérej winni s3 mu postuszeristwo, jakgz
znalazlby odpowiedz? Lecz Boska wiadza jest nieograniczona. W jednej
chwili moze On wszystko rozbi¢ w pyl i stworzyc inne krélestwo.
Gdyby Stwoérca nie posiadal takiej mocy, w Jego krélestwie
zapanowalaby niesprawiedliwos¢. Jak zdobylby inny s$wiat, po
wybaczeniu i zbawieniu niegdy$ narodéw $wiata? Czy usilowalby
dogonic¢ tych, ktérych niegdys zbawil, aby odestac ich z powrotem na
ziemie¢ i niesprawiedliwie cofngé¢ swoje przebaczenie i zbawienie? W
takiej sytuacji Bog nie pozostalby bez wad, i stalby si¢ niedoskonaly jak
ziemscy wladcy, ktérzy tworzg dla swoich poddanych nowe prawa i
czasami wpadaja w gniew, kiedy zas zdadza sobie sprawg, Ze nie moga
przetrwa¢ nie uciekajgc si¢ do niesprawiedliwosci, czynig to bez
skruputow. Na ziemi dozwolone jest poswigcenie pasazeréw mniejszego
statku w celu uratowania zycia pasazerom wigkszego okr¢tu, lecz Bog
nie musi dokonywac¢ tego rodzaju wyboru. Gdyby Bég nie byl
Wszechmogacym i gdyby nie mial mocy umozliwiajacej tworzenie z
niczego, musialby na podobienstwo stabych wladcéw uciec si¢ do
niesprawiedliwosci lub przestalby by¢ jedynym Bogiem. Okr¢t Boga,
ktorym steruje sprawiedliwos¢, nie przerywa swojego rejsu.

On jest Zrédlem Pokoju, czyli broni przed wszelkimi nieszczg¢sciami i
wszystkim zapewnia bezpieczenistwo. Gdyby moglo go dotknad
nieszczescie lub gdyby jego lud méglt go zgladzi¢ czy pokrzyzowac jego
plany, jakze miataby wtedy w ludzkich sercach zagosci¢ otucha, ze On
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wybawi ich od wszelkich nieszcz¢s¢? Bog Wszechmogacy mowi o
falszywych bozkach w nastgpujgcych stlowach:
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“Zaiste, Ci, do ktérych si¢ zwracacie poza Allachem, nie s3 w stanie
stworzy¢ nawet muchy, nawet jesli wszyscy razem tego sprobujg. A
gdyby mucha ta co$ im odebrala, nie byliby w stanie tego od niej
odzyskaé. Zaiste, staby jest zarowno szukajacy jak i szukany. Nie
stworzyli prawdziwej koncepcji atrybutéw Allacha. Zaiste, Allach jest
Potezny, Silny” (22:74-75).

Bo6g zapewnia bezpieczenstwo i daje dowdd swoich atrybutéw w swojej
Jednosci. Stanowi to wskazéwke, ze ten, kto wierzy w Prawdziwego
Boga, nie wpadnie w zaklopotanie w niczyim towarzystwie, ani tez w
obliczu Boga nie bgdzie skruszony, bowiem posiada niepodwazalne
dowody. Ten zas$, kto wierzy w falszywych bozkéw, znajdzie si¢ w
opalach. Kazdg bezsensowng spraw¢ okresla mianem tajemnicy, aby
ukry¢ biedy i nie narazic si¢ na drwiny.
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‘Bog jest takze Opiekunem, Potegg, Rozjemcg, Wyniesionym. Oznacza
to, ze ochrania wszystko, jest ponad wszystkim i wszystko naprawia.
Nie jest od nikogo zalezny.
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“On jest Allachem, Stwoércg, Budowniczym, Ksztaltujgcym. Do Niego
naleza najpigkniejsze imiona. Wszystko, co jest w niebiosach i na ziemi,
glosi Jego chwale, a jest On Potgzny, Madry” (59:25). On stworzyt cialo
i dusze. On ksztaltuje dzieci¢ w lonie. Do Niego nalezg wszystkie
najpigkniejsze imiona. Wyslawiajg Go mieszkaricy ziemi i niebios.
Oznacza to, ze ciala niebieskie réwniez s3 zaludnione, a ich mieszkaricy
idg za Jego glosem.
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“Zaiste, Allach ma takg moc, by uczyni¢ wszystko, co tylko zechce”
(2:21). Stanowi to ogromne pocieszenie dla Jego czcicieli, czegdz
bowiem spodziewac si¢ mozna po slabym bozku? Powiedziano takze:
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“Chwata Bogu, Panu $wiatéw, Milosiernemu, Litosciwemu, Krélowi
Dnia Sadu” (1:24). Slowa te znaczg, ze On dba o wszechswiat i On jest
Panem Dnia Sadu i nikomu innemu Sadu nie powierzyl. Powiedziano:
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“Odpowiadam na modlitw¢ proszacego, kiedy si¢ do mnie modli”
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(2:187). “Allach, nie ma boga poza Nim, Zywym, Samoistnym i
Wszechpodtrzymujacym” (2:256). Zycie kazdego zycia i podpora
kazdego istnienia. On zyje wiecznie, gdyby bowiem tak nie bylo, Jego
czciciele obawialiby si¢, ze moze umrze¢ przed nimi. Powiedziano
réwniez:

“Powiedz: «On jest Allachem, Jedynym. Allach, Niezalezny i przez
wszystkich Blagany. On nie zdradza, ani sam nie jest zdradzony. I nie
ma nikogo Jemu podobnego»” (112:25).

Czlowiek winien jest swojemu Stwércy niezachwiang wiarg.
Przedstawilismy moralne nauki islamu zawarte w Swigtym Koranie. Ich
podstawe stanowi umiarkowanie, ktére charakteryzuje zarazem
przymioty moralne. Jasne jest, ze cnota lezy pomigdzy skrajnosciami.

Jedynie zwyczaj, ktéry umiejscawia si¢ posrodku, daje Zrédlo wspaniatej
wartosci moralnej. Zlotym sSrodkiem jest bowiem rozpoznanie
odpowiedniej okazji. Na przyklad rolnik, ktéry sieje zbyt wczesnie lub
zbyt p6zno, odchodzi od tej zasady. Srodek ten stanowig cnota, prawda
i madros¢. Prawda stoi zawsze pomigdzy dwoma przeciwstawnymi
kiamstwami. Nie ma watpliwosci, ze czlowiek odnajduje ten $rodek,
wyczekujgc stosownej okazji. Trzymanie si¢ $srodka w odniesieniu do
Boga oznacza, ze objasniajgc Boskie przymioty nie nalezy ani negowac
Jego atrybutdéw, ani poréwnywac¢ Boga do rzeczy materialnych. Tak
wlasnie Swiety Koran traktuje atrybuty Boga. Oswiadcza, ze Bég widzi,
styszy, wie, przemawia, aby nie pojmowano Go jako istoty podobnej do
Jego stworzenia.

Os$wiadcza:
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“Nie ma nic takiego jak On" (42:12). “Zaiste, nie wymysSlajcie

podobnych Allachowi” (16:75). Oznacza to, ze nikt nie doréwnuje
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Istocie Boga i Jego atrybutom i ze nie jest On podobny do istot, ktdre
stworzyl. Bog znajduje si¢ pomigdzy podobieristwem a transcendencjg.
Sura Fatiha réwniez zaleca trzymanie si¢ Srodka. Naucza kroczenia
drogg ,tych, ktérych Bog obsypal dobrodziejstwami, nie zas drogg tych,
na ktdrych jest zagniewany, ani tych, ktérzy bladza” (1:7). Ci, ktérzy
$ciggneli na siebie gniew Boga, to ludzie, ktérzy ulegaja swojej
porywczosci i postgpuja po barbarzynsku, ci, ktdrzy bladza, to ludzie
zachowujgcy si¢ jak zwierzg¢ta. Posrodku znajdujg si¢ ci, ktérych Bég
obsypal dobrodziejstwami. Tym blogostawionym Swigty Koran zaleca
trzymanie si¢ Srodka. W Torze Bég Wszechmogacy kladzie nacisk na
odwet, w Ewangelii zas na cierpliwos¢ i wybaczanie. muzulmanom
nakazano trzymanie si¢ srodka. Powiedziano bowiem:

‘/5’1-/ WA _»” . -
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“Wyniesliémy was ponad narody, abyscie stali si¢ obroricami ludzi”
(2:144), co oznacza, Zze muzulmanie winni trzymac si¢ srodka.
Blogoslawieni sg ci, ktérzy kroczg posrodku.

PR At P rEl »0 -
~lalaw’| e A
Srodek jest najlepszy.

Przymioty ducha

Trzecie pytanie brzmi: czym sa przymioty ducha? Powiedzielismy juz,
ze zrédlem przymiotéw duchowych jest dusza w pokoju, ktora z istoty
moralnej czyni istot¢ boska. Wspanialy Allach rzekl:
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“O ty, duszo w pokoju! Wré¢ do swego Pana, ty zadowolony z Niego,
a On zadowolony z ciebie. Wejdz zatem pomigdzy wybrane slugi Moje
i wejdz do Mojego Ogrodu” (89:28-31).
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Nalezy pamig¢ta¢ o0 najwyzszym przymiocie duchowym, ktéry stanowi
znalezienie ukojenia w Bogu, wszelka satysfakcja, ekstaza i rozkosz
winny znajdowac si¢ w Bogu. Taki oto stan zwany jest zyciem
niebieskim. Za swg czystos$¢, szczeros¢ i wiar¢ czlowiek przebywajgc
na tym swiecie zostaje obdarowany zyciem niebieskim. Inni ludzie
wyczekujg raju w zyciu wiecznym, on zas wst¢puje do niego podczas
ziemskiego zywota. Dla czlowieka, ktory osiagnal ten etap, oddawanie
czci Bogu nie jest obowigzkiem, lecz strawa duchows, ktorej
spozywania nie odklada do przyszlego zycia. Jazn strofujaca czyni mu
wyrzuty za jego nieczyste zycie, lecz wymoéwki te nie rozbudzajg
tesknoty za cnotg ani nie powoduja wstretu do grzesznych pragnien, ani
tez nie dajg mu sty do wytrwania w cnocie. Pragnienie to daje poczatek
duszy w pokoju. Na tym etapie czlowiek jest w stanie osiggnac pelnie
dobrobytu. Wszystkie namigtnosci jazni nikna, powiew mocy ogarnia
duszeg, dzigki czemu czlowiek odczuwa wyrzuty sumienia wspominajac
swoje poprzednie siabostki. Natura i zwyczaje ludzkie zmieniaja si¢
catkowicie i czlowiek odsuwa si¢ od stanu w jakim znajdowal si¢
poprzednio. Zostaje oczyszczony, Bég zas$ zaszczepia mu w sercu
umitowanie cnoty i wiasng r¢ka usuwa zlo i nieczystos$¢. Moc prawdy
wstepuje do fortecy jego serca i prawos¢ obejmuje we wiadanie jego
natur¢. Prawda zwyci¢za, falsz sklada bron i rzuca si¢ do ucieczki. Na
sercu jego spoczywa dion Boga i pod Jego opieka czlowiek stawia kazdy
krok. O tym powiedzial B6g Wszechmogacy w nastgpujacych wersetach:
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“To sg ci, w ktérych sercach wyryl Allach prawdziwg wiarg i ktérych
On wzmocnil inspiracjg od samego siebie” (58:23). “Allach jednak wiare
uczynil wam milg, jak i to, ze jest ona pigkna dla waszych serc,
niewiar¢ za$, niegodziwos¢ i niepostuszenstwo uczynit On dla was
pelnymi odrazy. Dzigki lasce i milosierdziu Allacha. A jest Allach
Wszechwiedzacy, Madry” (49:89). “Prawda nadeszla, a falsz zniknat.
Zaprawdg, falsz musi zniknac” (17:82).

Wszystko to odnosi si¢ do duchowosci, ktérg czlowiek osiaga na trzecim
etapie. Bez dotarcia do tego etapu niemozliwe jest uzyskanie
prawdziwego wgladu. Zaszczepienie przez Boga wiary w ich sercach i
pomoc Swietego Ducha oznacza, ze bez Boskiej pomocy nikt nie stanie
si¢ prawdziwie uczciwym i czystym. Po osiggnigciu stanu jazni
strofujacej cztowiek wielokrotnie odczuwa wyrzuty sumienia, jednak
upada, popada w rozpacz i zdaje mu si¢, Ze nie ma dla niego ratunku.
Stan taki trwa przez pewien czas , w odpowiednim momencie zas, w
nocy lub za dnia, sptywa na niego swiatlo o Boskiej mocy. Wtedy
czlowiek przechodzi cudowna przemian¢, odczuwa kontrol¢ ukrytej
dioni i widzi wspanialos¢ swiata. Wtedy zdaje sobie sprawg, ze Bog
istnieje, oczy zas jego wypelnia swiatlos¢.

Jak odnalez¢ t¢ droge i jak szuka¢ swiatlosci? Wiedzie¢ nalezy, ze na
tym swiecie kazdy skutek ma swoja przyczyne, kazdy ruch powoduje
jakas sita. Dla zdobycia kazdego rodzaju wiedzy istnieje prosta droga do
niej prowadzaca. Niczego na tym swiecie nie mozna osiggna¢, jesli nie
stosujemy si¢ do regul, ktére natura wyznaczyla na samym poczatku.
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Prawa natury méwig nam, ze do osiagnigcia kazdego celu prowadzi
prosta droga i ze tylko kroczac nig mozna cel ten osiggnac. Jesli
siedzimy w ciemnym pokoju, najprostszym sposobem na uzyskanie
swiatla slonecznego jest otwarcie okna. Kiedy to uczynimy, swiatlo
natychmiast wpada do pomieszczenia i je oswietla. Oczywiste jest wigc,
ze musi istnie¢ okno do uzyskania mitosci Boga i prawdziwej laski, musi
réwniez istnie¢ konkretna metoda osiggni¢cia duchowosci. Powinnismy
ujrzeé te prosta droge, tak jak poszukujemy drég prowadzacych do
osiggni¢cia wszystkich innych celéw. Nie nalezy poszukiwa¢ Boga
jedynie rozumem 1 sposobami wyznaczonymi przez siebie samego.
Wrota, ktore moze otworzy¢ jedynie Jego silna dlon, nie poddadzg si¢
naszej logice i filozofii. Zdani na siebie nie odnajdziemy Wiecznego
Boga. Jedyng prostg drogg prowadzacg do osiagnig¢cia tego celu jest
poswigcenie naszego zycia i zdolnosci sprawie Boga Wszechmogacego,
nastgpnie zas powinni$my blaga¢ Go o spotkanie. Tak oto odnajdziemy
Boga przez Boga Samego.

Wspaniata modlitwa

Najwspanialszg modlitwg, ktdra poucza nas o czasie i miejscu blagania,
a takze przedstawia nam obraz gorliwosci duchowej, mozemy znalez¢
w pierwszym rozdziale Swigtego Koranu. Dobry Bég rzekl:
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“Wszelka chwala nalezy si¢ tylko Allachowi, Panu swiata” (1:2).

“On dba o nas w Swej laskawosci, zanim my cokolwiek uczynimy,
uczynki nasze laskawie nagradza” (1:3).

“Jedynie On jest Panem Dnia Sadu” (1:4).
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*Oto Ciebie czcimy i Ciebie prosimy o pomoc” (1:5). Uzycie liczby
mnogiej oznacza, ze wszystkie nasze zdolnosci czczg Go i kladg si¢ u
Jego stop. Poprzez swoje wewngtrzne zdolnosci kazdy czlowiek jest
wielostronnym bytem, zlozenie przed Bogiem pelni swoich zdolnosci to
islam.
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“Prowadz nas drogg prostg, drogg tych, ktérych obsypales
dobrodziejstwami” (1:6).

-
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“...nie tych, na ktérych jestes zagniewany, ani tych, ktérzy bladzg”
(1:7).

Wersety te méwig nam, ze Bog obdarza dobrodziejstwami jedynie tych,
ktérzy poswigcaja zycie Jego sprawie, zajmujg si¢ jedynie Jego
zadowoleniem i blagajg o duchowe laski, ktére czlowiek moze otrzymaé
poprzez zblizenie si¢ do Boga, spotkanie Go i wystuchanie Jego stow.
Blaganiem tym chwalg Boga calg swojg istotg, wyrzekaja si¢ grzechu i
padaja na twarz na Jego progu. Chronig si¢ przed wszelkim zlem i
unikaja gniewu Boga. Szukaja Boga z mocnym postanowieniem i
doskonatg szczeroscia, dlatego odnajduja Go i pijg z czary zrozumienia.
Prawdziwa i doskonala laska, ktéra wynosi czlowieka do $wiata
duchowego, zalezy od mocy, co oznacza szczeros¢ i wiar¢, ktérymi nic
nie jest w stanie zachwia¢. Mocnego zwigzku z Bogiem nie rozetnie
miecz, nie pochionie ogien ani nie zniszczy zadna klgska. W
najmniejszym stopniu nie przeszkodzi mu smier¢ najblizszych, rozigka
z nimi, strach przed okryciem si¢ haribg czy $mieré¢ w me¢czarniach.
Waskie to wrota i niezwykle cigzka droga. Oto dlaczego jest to trudne!
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Moéwi o tym Bég Wszechmoggcy w nastgpujgcych wersetach:
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“Powiedz: «Jezeli wasi ojcowie i wasi synowie, i wasi bracia, i wasze
malzonki, i wasi krewni, oraz bogactwo, ktére zgromadziliScie, i
handel, ktérego niklosci obawiacie si¢, i mieszkania, ktére lubicie, s3
dla was drozsze niz Allach i Jego Poslaniec oraz staranie si¢ dla Jego
sprawy, to poczekajcie, az Allach dokona swego sadu. Allach nie
prowadzi ludu nieposiusznego»” (9:24).

Z powyzszego wersetu jasno wynika, ze ci, ktérzy nad Allacha wynosza
swoich krewnych lub majatek, to w oczach Boga grzesznicy, ktérzy
poniosg kar¢, bowiem cos umilowali bardziej niz Allacha. Czlowiek
staje si¢ istota boska, gdy z ochotg przyjmuje wszelkie nieszczgscia ze
wzgledu na Boga, ku Niemu si¢ skiania tak szczerze i z takim oddaniem,
jakby nikogo poza Nim nie mial, jakby wszyscy inni umarli. Nie dane
nam jest widzie¢ Boga Zywego az do dnia naszej $mierci. W dniu, ktéry
koniczy nasze zycie, objawia si¢ B6g. Jestesmy Slepcami, dopdki nie
oslepniemy na wszystko oprocz Boga. JesteSmy martwi, dopdoki nie
staniemy si¢ cialem w r¢kach Boga. Dopiero stajgc przed Bogiem
osiggamy moc, ktéra pokonuje wszelkie nami¢tnosci jazni i zabija zycie
poswigcone egoistycznym celom. Opisano to w wersecie:
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“Nie, kto odda samego siebie Allachowi i bgdzie czynil dobro, ten
otrzyma swg nagrod¢ od Pana. Na tego nie spadnie strach ani nie bedzie
on zalowac¢” (2:113). Slowa te oznaczajg, ze Bog wymaga od nas
poswigcenia si¢ w Jego sprawie. Osiggniemy moc, gdy wszystkie nasze
wysitki poswigcone zostang Jego sprawie, Jemu zlozymy w ofierze
swoje zycie i $mier¢, powiedzial bowiem:
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“Powiedz: «Moja modlitwa i moja ofiara, i moje zycie, i moja smierc
wszystkie sg dla Allacha, Pana swiatéw»" (6:163).

Kiedy mitos¢ czlowieka do Boga rozwinie si¢ tak, Ze zyje i umiera on
nie ze wzgledu na siebie samego, lecz dla Boga, wtedy On, Ktéry
zawsze milowat tych, ktérzy Jego milowali, obdarza go swa miloscig.
Gdy zetkng si¢ ze sobg te dwie milosci, w czlowieku zaczyna ptongc¢
swiatlos¢, ktérej $wiat nie rozpozna ani tez nie zrozumie. Tysigce
prawych i wybranych ludzi musialo oddac¢ zycie, gdyz swiat ich nie
uznal. Okrzyknigto ich egoistami i klamcami, gdyz nikt nie mégl dojrzec
ich jasnosci, a powiedziano:
e
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“Ty zas widzisz, ze patrza ku tobie, lecz oni nie widzg” (7:199).
W dniu, kiedy zaczyna plona¢ to swiatlo, czlowiek z istoty ziemskiej
zmienia sie w niebiariskg. Ten, Ktéry jest Panem wszystkich stworzen,

przemawia poprzez niego, ukazuje Boza Swiatlo$é, a przepeinione
miloscig serce czlowieka czyni Swym tronem.
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“Wsrdéd ludzi jest i takl ktéry sam siebie sprzedaje z chgci
przypodobania si¢ Allachowi. Allach zas jest Wspdlczujacy wobec
swoich slug” (2:208). W ten oto sposéb czlowiek, ktory osiaga pelnie

zycia duchowego, calkowicie poswigca si¢ sprawie Allacha.

W powyzszym wersecie Bog Wszechmoggcy moéwi, ze jedynie
cziowiek, ktéry swoje zycie poswieci sprawie Allacha, aby Go
zadowolié, i czynigc to udowodni swoje oddanie, b¢dzie wolny od
wszelkiego cierpienia. Narodzil si¢, aby by¢ postusznym swojemu
Stworcy i pomagaé bliznim. Wszystkie cnoty praktykuje on gorliwie i
szczerze, tak, jakby w zwierciadle swojego postuszenstwa dojrzat swoja
Prawdziwg Milos¢. Jego wola tozsama jest z wolg Allacha, zadowolenie
zas znajduje on w posluszenstwa wobec Boga. Sprawiedliwe
postgpowanie nie stanowi dla niego wysilku, lecz sprawia mu radosc.
Tak oto osoba o pelni zycia duchowego wst¢puje do raju na tym $wiecie.
Raj w zyciu wiecznym stanowi¢ bgdzie odbicie raju doczesnego, ktory
objawi si¢ namacalnie poprzez Boskg moc. Znajdujemy na ten temat
wzmiank¢ w nastgpujacym wersetach:
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“Dla tego, ktdry boi si¢ stang¢ przed swym Panem, sa dwa ogrody”
(55:47). “Tym, ktérzy si¢ Jemu catkowicie poswigcili, Pan da do picia
napdj, ktéry oczysci ich serca, mysli i zamiary” (76:22). “Natomiast
cnotliwi pi¢ bedg z pucharu zlagodzonego kamforg. Ze 7zrédia, z ktérego
pi¢ bedg sludzy Allacha czynig, Ze tryska silnym strumieniem” (76:67).

Znaczenie napojow przygotowanych z kamfory i imbiru
Wyjasnilismy juz uzycie stowa Kafoor w tym wersecie. Arabskie stowo
kafara oznacza «stlumienie» i1 «wkrycie». Oznacza to, Ze ludzie ci pili
lapczywie z czary, odcinajgc si¢ od Swiata i zwracajac ku Bogu tak
gorliwie, ze wygasla ich milos¢ do swiata. Wiadomo, ze serce jest
siedliskiem wszelkich nami¢tosci. Kiedy wigc porzuci ono niepozadane
kaprysy i nigdy do nich nie powrdci, namigtnosci te znikaja. Innymi
zwracajac si¢ ku Bogu. Wtedy w sercach ich gosci obojetnosé na
ziemskie sprawy, nami¢tnosci ich zas zostajg sttumione, podobnie jak
kamfora ttumi trucizng.

Nastepnie powiedziano: “Otrzymajg w nim do picia puchar zlagodzony
imbirem” (76:18-19). Arabskie stowo oznaczajace «imbir» (zanjabil) jest
zlozeniem zana i jabal. Zana oznacza «wspinanie sig¢», jabal zas to
«gbéra». Zanjabil zatem znaczy «wspina si¢ na gor¢». PowinniSmy
pamigtaé, ze pacjent powracajacy do zdrowia po zatruciu przechodzi
przez dwa etapy, zanim odzyska pelni¢ sil. W pierwszym stadium
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organizm zwalcza trucizng¢, likwiduje skutki zatrucia, zazegnuje
niebezpieczenstwo, lecz pacjentowi brak jeszcze sil, koniczyny jego sg
stabe, stapa z wysilkiem. W drugim etapie nastgpuje calkowity powrdt
do zdrowia, odzyskanie petni sil, cziowiek czuje, ze méglby biegac i
uprawia¢ wspinaczke. Stan taki osiggamy na trzecim etapie, o ktérym
Bég Wszechmogacy powiedzial, ze cnotliwi pi¢ beda z naczyn
zlagodzonych imbirem. Slowa te oznaczajg, ze osiagnawszy pelni¢ zycia
duchowego moga wspinac si¢ na szczyty, realizowac smiale projekty i
czyni¢ ofiary dla sprawy Allacha.

Znaczenie imbiru

PowinniSmy pamigta¢, ze wlasciwosci imbiru wzmacniajg organizm,
likwiduja biegunke i zwigkszaja energi¢, co daje czlowiekowi sil¢ do
wspinaczki. Zestawienie kamfory z imbirem oznacza, ze gdy czlowiek
uwolni si¢ od namigtnosci i dazy do cnoty, trujace substancje niszczace
jego organizm zostaja sttumione i stopniowo zanikaja, podobnie jak
trucizna usuni¢ta przez kamfor¢. Dlatego kamfora stosowana jest w
leczeniu tyfusu i cholery. Gdy trucizna zostaje calkowicie pokonana,
pacjent zaczyna powracac¢ do zdrowia, lecz nadal czuje si¢ slabo. Wtedy
dostaje na wzmocnienie nap6j z imbirem. Napdj ten symbolizuje Boskie
pigkno stanowigce pokarm dla duszy. Gdy czlowiek odzyska sily, jest w
stanie wspina¢ si¢ na szczyty, czyli w sprawie Allacha dokonuje
zdumiewajacych czyndéw, ktdrych dokona¢ moze jedynie ten, ktérego
serce wypelnia milos¢. W wersetach tych Bog Wszechmogacy uzyl
dwéch stéw dla zilustrowania dwoéch stanéw: kamfora oznacza
sttumienie, imbir symbolizuje wspinaczke¢. Przez stadia te przechodza
wszyscy poszukujacy Boga.
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“Zaprawdg, dla niewiernych przygotowaliSmy 1anicuchy i zelazne obroze
i plongcy Ogien” (76:5). Werset ten méwi, ze dla tych, ktérzy odrzucaja
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prawde, Bog przygotowal laricuchy, obroze i ptomienie. Tych, ktorzy
nie szukaja Boga z czystoScig w sercu, spotka surowa kara. Pochionieci
ziemskimi sprawami w pogoni za czczym kaprysem podobni sg do ludzi,
ktérych nogi skuto taricuchem, na szyje zas zalozono im obroze, wiec
nie moga wznies¢ oczu ku niebiosom. Spala ich pragnienie posiadania
rzeczy doczesnych, wladzy, zwierzchnosci, bogactw. Bdg
Wszechmogacy uznaje ich za niegodnych i gonigcych za czczymi
kaprysami, i dlatego ich na te trzy sposoby. Oznacza to, ze Bog reaguje
na kazdy ludzki post¢pek. Gdy czlowiek zamknie drzwi i okna w swym
pokoju, Bég sprawia, ze w pomieszczeniu tym zapada ciemnosc. Bog
Wszechmogacy wyznaczyl wszystkie nieuniknione konsekwencije
naszych dzialari prawami natury, On jest Przyczyng wszelkich przyczyn.
Gdy cztowiek spozyje trucizng, Bég sprawia, ze nieszczg$nik umiera.
Gdy cziowiek postepujac niewlasciwie naraza swoje zdrowie, za sprawg
Boga zostaje zarazony. Widzimy jasno, 7e w Zyciu doczesnym kazdy
nasz postgpek pocigga za sobg nieuniknione konsekwencje, Boég
Wszechmogacy zas odpowiada na kazdy czyn. To samo prawo odnosi
si¢ do spraw religijnych. Powiedziano:
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“A jesli chodzi o tych, ktérzy dazg do spotkania z Nami tych niechybnie
poprowadzimy naszymi drogami. I, zaiste, Allach jest z tymi, ktérzy
czynig dobro” (29:70). Slowa te oznaczajg, ze Bég poprowadzi do Siebie
tych, ktérzy Go poszukujg. Powiedziano takze: “Kiedy wigc zboczyli z
drogi, Allach uczynil, 7e i ich serca zboczyly” (61:6). Zostalo to
réwniez jasno wyrazone w ponizszym wersecie:
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“Lecz jesli ktos jest $lepy na tym Swiecie, bedzie slepy takze i w Zyciu
Przyszlym, a nawet jeszcze bardziej zboczy z drogi” (17:73). Werset ten
pokazuje, ze cnotliwi dostrzegaja Boga w zyciu doczesnym i widzg swa
Prawdziwg Milos¢. Zycie wieczne oparte jest na zyciu doczesnym,
podios¢ i Slepota Zzycia na tym Swiecie sg zrédiem $lepoty piekielnej.
Powiedziano:
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“A przekazujcie dobre nowiny tym, ktorzy wierza i spetniajg dobre
uczynki, albowiem dla nich s3 ogrody, ponizej ktérych ptyna potoki”
(2:26). W wersecie tym Bog Wszechmogacy poréwnat wiare do ogrodu,
pod ktérym plyna potoki, pokazujac, ze wiara karmi si¢ prawym
postgpowaniem, tak jak ogréd czerpie wodg¢ ze strumienia. Ogréd nie
moze rozkwitngé bez wody, podobnie wiara nie przetrwa bez
szlachetnych czynéw. Wiara nie poparta sprawiedliwymi uczynkami jest
prézna, jesli zas uczynki nie idg w parze z wiarg, s3 to uczynki na
pokaz. Islamski raj stanowi odbicie wiary i uczynkéw czlowieka w zyciu
doczesnym, nie jest darem z zewngtrz. Czlowiek buduje raj w swym
wngtrzu, rajem dla kazdego jest jego wlasna wiara i sprawiedliwe czyny,
ktdre przynosza mu zadowolenie za zZycia. Odczuwa istnienie ukrytych
ogrodéw, strumieni wiary i szlachetnych czynéw, ktére objawig sig w
zyciu wiecznym. BOg naucza nas, ze doskonala, czysta i niezachwiana
wiara w Niego, Jego atrybuty i Jego plany jest pigknym ogrodem drzew
owocowych, prawe uczynki to strumienie nawadniajace ten ogréd.
Swiety Koran méwi:
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“Ci, ktérzy wierza i post¢puja sprawiedliwie, dopuszczeni beda do
Ogrodéw, przez ktore przeplywajg strumienie i w nich zamieszkajg na
rozkaz ich Pana. I tak b¢dg si¢ tam wzajemnie pozdrawia¢: «Pokdj z
tobg». Czy nie widzisz, jak Allach przedstawia przypowies¢ o dobrym
slowie? Jest ono jak dobre drzewo, ktérego korzen jest mocny, a galezie
si¢gajg nieba?” (14:25-26). Wiara wolna od skrajnosci, wad, falszu i
préznosci poréwnana zostala do zdrowego drzewa, ktérego galezie
siggaja nieba. Drzewo caly czas wydaje owoce. Bég Wszechmogacy
poréwnal wiar¢ do owocujgcego drzewa i wymienil trzy jego cechy.

Korzen, czyli prawdziwe znaczenie wiary winien by¢ mocno osadzony
w ziemi, innymi sfowy ludzka natura i sumienie powinny zaakceptowac
rzeczywistos¢ i prawdg.

Konary drzewa powinny si¢ga¢ nieba, co oznacza oparcie w rozsadku
i zgodno$¢ z niebianiskim prawem natury, ktore jest dzielem Boga.
Prawo natury powinno dostarczy¢ argumentéw na poparcie prawdy i
Scistosci, argumenty te zas pozostawac¢ winny poza zasi¢giem krytyki.

Owoce nie powinny si¢ nigdy wyczerpa¢, innymi slowy
blogostawieristwa winny przejawiaC si¢ zawsze i nigdy nie ustawacd.
Powiedziano:
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“A przypadek zlego slowa jest jak przypadek zlego drzewa, ktére
wyrwane jest z ziemi i nie ma réwnowagi” (14:27). Zdanie to oznacza,
ze natura ludzka odrzuca je i ze nie przywréci go do réwnowagi
rozsadek, prawo natury ani sumienie. Swigty Koran méwi, ze drzewa
prawdziwej wiary w zyciu wiecznym zaistnieja jako krzewy winne,
granaty i inne dobre owoce. Zle drzewo niewiary nazwane zostalo
zaqqum, gdyz powiedziano:
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“Czy ogrody raju sg lepsze czy tez drzewo zaqqum? Zaprawde,
uczyniliémy je préba dla grzesznikéw. Jest to drzewo, ktdre wyrasta z
dna Piekla, a jego owoce wygladaja jak glowy wezy. I bedg oni z niego
spozywac i napelnia¢ nim swoje brzuchy” (37:63-66). Powiedziano
takze: “Zaprawdg, drzewo zagqum bedzie pozywieniem grzesznikéw.
Jak roztopiona miedz bedzie si¢ ono gotowa¢ w ich brzuchach jak
wrzgca woda” (44:44-47). “To rzeczywiscie jest to, o czym watpiles”
(44:51). Te pelne gniewu stowa znacza, ze gdyby czlowiek nie byl
hardy i poprzez dum¢ i blgdne pojgcie honoru nie odwrécil si¢ od
prawdy, nie zostalby poddany takim cierpieniom. Werset pokazuje
rowniez, ze stowo zagqum jest ztozeniem zaq, co oznacza «sprobowac»
i jestem», co powstaje z pierwszych i ostatnich liter wersetu.
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W ten oto sposéb Boég Wszechmogacy poréwnal slowa wiary
wypowiedziane w zyciu doczesnym do drzew raju. Slowa niewiary
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wypowiedziane w tym zyciu poréwnane zostaly do piekielnego drzewa,
ktore nazwal zagqum. W ten sposob pokazal nam, Ze korzenie raju i
piekla tkwig w Zyciu doczesnym. W innym miejscu Swigtego Koranu
znajdujemy nastgpujacg wzmiank¢ o piekle:

(a-v il SM*JU&&N U\-—“—sw;j‘g‘l\‘jc

“Jest nig rozpalony przez Allacha ogien, ktéry wznosi si¢ ponad serca”
(104:7-8). Slowa te oznaczaja, ze pieklo jest ogniem rozpalonym przez
gniew Boga i podsycanym przez grzechy, ktére przepeinia serce.
Zrédlem ognia s3 smutki i cierpienia, ktére je drecza. Wszystkie
duchowe cierpienia powstaja w sercu i ogarniaja cale cialo. Powiedziano
tez:
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co oznacza, ze dwie rzeczy podsycaja plomienie ognia piekielnego.
Jedna z nich stanowig ludzie, ktérzy odwracaja si¢ od Boga i czcza
innych lub zadaja czci dla siebie samych. Powiedziano bowiem:
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“Lecz jesli tego nie uczynicie, a nigdy tego nie dokonacie, wéwczas
strzezcie si¢ Ognia, ktérego paliwem s3 ludzie i kamienie. On jest
przygotowany dla niewierzacych” (2:25). Druga rzecz to bozki. Gdyby
nie bylo bozkéw i falszywych bostw oraz gdyby nie bylo ich czcicieli,
nie istnialoby pieklo (21:99).

Z powyzszych wersetéw wynika, ze w Swietych slowach Allacha niebo
i pieklo nie przypominaja $wiata materialnego. Zrédlo ich stanowia
duchowe przymioty i przywary. Prawda jednakze jest to, ze choc
przybiora one w zyciu wiecznym bardziej konkretne formy, nie naleza
do tego swiata.
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Sposoby nawigzania doskonalej wi¢zi duchowej z Bogiem
Islam religia, ktorej naucza nas Swigty Koran stanowi wspaniala
metode nawigzania doskonatej duchowej wigzi z Bogiem. Islam oznacza
poswiecenie calego swojego zycia dla sprawy Boga i blaganie, o ktérym
jest mowa w surze Fatiha. Oto kwintesencja islamu. Calkowite poddanie
si¢ Allachowi i blaganie, ktérego naucza ta sura, sg jedynymi metodami
spotkania Boga i picia ze Zrddla prawdziwego zbawienia. Tylko dzigki
tej, wyznaczonej przez prawo natury metodzie, czlowiek moze zostaé
wyniesiony najwyzej. Boga odnajdujg jedynie ci, ktérzy wkraczajg w
duchowy plomien islamu i ponawiajg blagania. Islam jest plonacym
ogniem, ktdry ogarnia nasze zycie i pochlaniajgc falszywe bostwa
ukazuje Swietemu Bogu poswigcenie naszego zycia, mienia i honoru.
Wkraczajac w ten plomienn pijemy wod¢ nowego Zzycia i nasza
duchowo$¢ nawigzuje z Bogiem taka wi¢z, jaka istnieje pomi¢dzy
krewnymi. Z naszego wnetrza rozblyska plomien, inny zas§ ogien
zstgpuje na nas z gory. Zetknigcie tych dwu plomieni spala wszelkie
nasze namietnosci i umilowanie wszystkiego oprécz Boga. Tak umiera
nasze poprzednie zycie. Swigty Koran nazywa ten stan islamem.
Catkowite poddanie si¢ woli Boga zabija nasze namigtnosci, blagajac zas
uzyskujemy nowe zZycie. To drugie Zycie zostaje uswietnione przyjeciem
objawienia. Dotarcie do tego etapu rozumiane jest jako spotkanie z
Bogiem, innymi slowy ogladanie Boga. Czlowiek nawigzuje z Nim
wiez, ktéra powoduje, ze oglada on Boga, dana mu zostaje moc,
wszystkie za$ jego zmysly i wnetrze zostaja oSwiecone i odczuwac on
zaczyna przycigganie zycia $wigtego. Wtedy Bog staje si¢ oczami,
ktérymi czlowiek widzi, jezykiem, ktérym méwi, r¢ka, ktorg napada na
wroga, uszami, ktérymi slyszy, i stopami, na ktérych si¢ opiera. Jest o
tym mowa W poniZszym wersecie:
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“Dlon Allacha jest nad ich diorimi” (48:11). Powiedziano takze:
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“I to nie ty rzucales, kiedy rzucales, lecz to byl Allach, ktdéry rzucal”
(8:18). Na tym etapie wigz czlowieka z Bogiem jest doskonala, Jego
swieta wola przenika do ludzkiej duszy, a wtedy staba moralnos¢ nabiera
mocy, intelekt si¢ wyostrza. Takie jest znaczenie wersetu:
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“Allach umocnil ich duchem Swoim” (58:23). Na tym etapie strumien
mitosci i przywigzania do Allacha tak przybiera na sile, ze Smierc dla
Jego sprawy, znoszenie tysi¢cy udrgk i hanby na drodze do Niego stajg
si¢ dziecinnie latwe. Jakas nieznana sila przycigga nas do Boga.
Prowadzi nas niewidzialna dlon, celem Zycia zas$ staje si¢ wypelnianie
woli Boga. Wydaje si¢, Ze jest On bardzo blisko, powiedzial bowiem:
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“Jestesmy blizej Niego, blizej nawet niz Jego wilasna tetnica” (50:17).

W stanie tym czlowiek odrzuca plytsze zwigzki, podobnie jak drzewo
zrzuca dojrzaly owoc ze swojej galezi. Zwiazek z Bogiem pogiebia sig,
czlowiek odsuwa si¢ od wszelkiego stworzenia i zaszczycony zostaje
stowem Boga. Dzi$ tak jak zawsze drzwi do osiggnigcia tego etapu
pozostajg szeroko otwarte, Bog zas swg laskg obdarza tych, ktdrzy jej
poszukuja, tak jak to czynil uprzednio. Lecz nie mozemy jej dostgpi¢
czynigc uzytek jedynie ze swojego jezyka, bowiem czcza paplanina i
przechwalki nie otworzg wrét. Wielu poszukuje, lecz znajduja nieliczni.
Dlaczego tak si¢ dzieje? Etap ten wymaga prawdziwej gorliwosci i
poswigcenia. Same slowa nic nie znaczg. Pierwszy wymog tej Sciezki
stanowi wkroczenie z wiarg w ogien, od ktérego inni uciekajg.
Pyszatkowato$¢ niczego nie wnosi, potrzebna jest gorliwos¢ i
sumiennos¢. Wspanialy Bog powiedzial:
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“A gdy moje stugi spytajg ci¢ o Mnie, rzeknij: «Jestem w poblizu.
Odpowiadam na modlitw¢ proszacego, kiedy si¢ do Mnie modli».

Powinni oni zatem stucha¢ Mnie i wierzy¢ we Mnie, aby mogli iS¢
stuszng drogg” (2:187).

79



Filozofia Nauk Islamu

KWESTIA DRUGA

Kim jest czlowiek po Smierci?

Czlowiek po swojej Smierci nie staje si¢ nowg istotg, lecz cechy, ktére
posiadal, w zyciu przysztym zaczynajg przejawiaC si¢ wyrazniej. Jego
przymioty, poglady, uczynki zle czy tez sprawiedliwe pozostajg w
ukryciu i zatruwajg badz oczyszczaja jego wnetrze. W zyciu po $mierci
bedzie inaczej wszystko zostanie ujawnione. Namiastke tej sytuacji
doswiadczamy we snie. Przejawia si¢ wtedy stan, w jakim znajduje si¢
cziowiek. Jezeli goraczkuje, w snach prawdopodobnie ujrzy ptomienie,
jesli jest przezigbiony lub chory na gryp¢, ujrzy siebie lezacego na
powierzchni wody. Cokolwiek dzieje si¢ z cialem, znajduje swoje
odbicie we $nie. Mozemy wi¢c zrozumie¢, ze Bég w podobny sposdb
postepuje w zyciu przyszlym. Sen przyobleka nasz stan ducha w postac¢
fizyczng. Podobnie dziac si¢ bedzie w zyciu wiecznym. Nasze uczynki
i ich konsekwencje przybiorg konkretny ksztalt, za§ wszystko, co
obecnie ukrywamy przed swiatem, ujawnione zostanie w Zyciu
przysztym. W snach widzimy przerézne majaki, nie zdajac sobie jednak
sprawy, ze nie sa one realne. To samo bgdzie mie¢ miejsce po smierci.
Poprzez te majaki B6g ukaze nam nowa doskonala moc, moc doskonala,
kompletng i absolutng, jako ze Pan Bdg jest Wszechmocny. Mieliby$smy
stuszno$¢ nazywajac te majaki zycia przyszlego nie majakami, lecz
stworzeniem na nowo Boskiej mocy.

Bdg powiedzial:
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“I zadna dusza nie wie, jaka rado$¢ oczu jest przed nig ukryta jako
nagroda za dobro, ktére zwykla czyni¢” (32:18). W ten sposéb Bog
oznajmia, ze namiastki ukrytych dar6w nie mozna odnalez¢ na tym
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$wiecie. Jasnym jest, ze dary tego swiata nie zostaly przed nami ukryte
znamy wszak mleko, granaty, czy winogrona. Widzimy wigc, Ze dary
zycia wiecznego s3 czyms innym i z darami ziemskimi nie majg nic
wspdlnego oprécz nazwy. Kto usituje rozpatrywac raj w kategoriach
zycia doczesnego, ten w najmniejszym stopniu nie rozumie Swigtego
Koranu.

Interpretujac cytowany werset, nasz pan i wladca, Swiety Prorok, niech
go Allach blogostawi i zachowa w pokoju, rzeki, ze niebios i ich daréw
nie ogladalo zadne oko ani nie slyszalo niczyje ucho, ani tez umyst
ludzki nie moze ich ogarna¢. Widzimy natomiast bogactwa tego Swiata,
stuchamy o nich i nawiedzaja nas mysli ich dotyczace. Bég i Jego
Postaniec okreslili je mianem dziwnych, dlatego bylibySmy w niezgodzie
ze stowami Swigtego Koranu, wyobrazajac sobie, ze w niebiosach gasic
bedziemy pragnienie mlekiem, ktére teraz otrzymujemy od kréw, tak
jakby w niebie hodowano stada bydla, a z uli umieszczonych na licznych
drzewach anioty bralyby midd i wlewaly go do strumieni. Jak pojecia te
odnosza si¢ do nauki, ktéra méwi, ze nikt z tego Swiata nie byl
swiadkiem tych daréw i ze oswiecajg one dusz¢, karmig jg i pielegnuja
nasze zrozumienie Boga? Opisano je w kategoriach materialnych, ale
powiedziano , ze ich zZrédiem jest dusza i prawos¢.

Nie wyobrazajcie sobie, ze z cytowanego ponizej wersetu Swigtego

Koranu wynika, iz mieszkancy raju, zobaczywszy te dary, rozpoznaja
je jako te, ktore niegdys juz otrzymali. Wspaniaty Allach powiedziat:
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“Niescie dobrg nowing tym, ktdérzy wierzg i spelniajg dobre uczynki,
gdyz dla nich sg Ogrody, w ktérych ptyng rzeki. Kiedy tylko otrzymajg
czg$¢ jego owocow, powiedzg: «Oto co bylo nam dane przedtem», gdyz
otrzymajg to samo. W nich sg dla nich czyste towarzyszki Zycia, tam
zamieszkajg” (2:26). Z powyzszego sformulowania nie wynika, ze
mieszkaricy raju rozpoznajg te dary jako te, ktére otrzymali za swojego
ziemskiego zywota. Bylby to wielki blagd, gdyz werset ten ma przeciwne
znaczenie. Bog Wszechmoggcy powiedzial tutaj, ze ci, ktdrzy wierzg i
postepujg sprawiedliwie, zbudujg raj wlasnymi dlorimi, drzewami bedzie
ich wiara, zas strumieniami ich dobre uczynki. W Zyciu wiecznym
spozywac bedg owoce raju, owoce te bedg wigksze i stodsze. Karmili si¢
nimi za zycia, wigc rozpoznajg je i zawolajg: “Oto, co spozywaliSmy
przedtem!” Zobacza, ze rzeczywiscie przypominaja one to, co
spozywali. Werset ten wyraznie stwierdza, ze ludzie, ktdrzy na ziemi
karmili si¢ miloscig Boga, w zyciu wiecznym otrzymajg ten sam pokarm
w formie fizycznej. Rozkoszowali si¢ miloscia w zyciu ziemskim,
dlatego ich dusze przypomng sobie jak w samotnosci, w ukryciu i
ciemnosci nocy mysleli o Prawdziwej Milosci i w niej znajdowali
radosc.

W omawianym wersecie nie znajdujemy wzmianki o materialnym
pokarmie. Niektorym zdawac si¢ moze, ze skoro sprawiedliwi otrzymali
strawe duchowsa za Zycia, nie mozna powiedzie¢, ze stanowila ona dar,
o ktérym nikt styszal, ani ktérego nie widzial, ani ktorego nie obejmuje
umyst. Odpowiadamy, Ze nie ma tu sprzecznosci. Werset nie znaczy
bowiem, ze mieszkancy raju otrzymajg ziemskie dary. Cokolwiek
otrzymaja, pojawszy Boga, stanowi¢ to bgdzie dar Zycia wiecznego.
Wczesniej dostajg jego namiastke, aby nie oslabng¢ w swojej gorliwosci.

Nalezy pamigtac¢, ze czlowiek pobozny nie nalezy do tego swiata, i
dlatego $wiat go nienawidzi. Jego miejsce jest w niebiosach i z niebios
otrzymuje dary. Istota ziemska otrzymuje ziemskie dary, istota
niebiariska niebiariskie. Tak oto prawda jest, Ze dary te pozostaja
niedostgpne dla oczu, uszu i serc istot ziemskich, lecz ten, kto traci
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swoje zycie doczesne i pije z czary ducha, z ktérej w materialnej formie
czerpac bedzie w zyciu wiecznym, przypomni sobie, ze spozywal z niej
takze w czasie swojego poprzedniego zywota. Uzna, Ze tamte jego oczy
i uszy nie byly zdolne jej postrzec. Jak byl na swiecie, lecz nie ze
$wiata, tak stwierdzi, Zze dary niebios stamtad nie pochodzg i ze tam
nigdy ich nie dostrzegl, nie ustyszal, ani tez nie pomyslal o nich. Ujrzal
namiastk¢ daréw zycia wiecznego, ktére nie pochodzily ze $wiata.
Stanowily one zapowiedz swiata, z ktérym byl zwigzany i do ktérego
mial przyby¢, z ziemskim zyciem zas nic go nie 1aczylo.

Trzy spojrzenia Koranu na zycie wieczne
Powinni$my pamigtaé, ze Swigty Koran przedstawia trzy spojrzenia na
zycie wieczne, ktére teraz oméwimy.

Spojrzenie pierwsze

Swiety Koran wielokrotnie stwierdza, ze zycie po $mierci nie jest
nowym zjawiskiem i ze wszystkie jego przejawy sa odbiciem Zzycia
doczesnego. Powiedziano:
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“Dziela kazdego czlowieka przywigzaliSmy do jego szyi, a w Dniu
Zmartwychwstania przedstawimy mu ksi¢ge, ktéra jak stwierdzi bedzie
szeroko otwarta” (17:14). Uczynki sg jako ptaki, gdyz kazdy spetniony
uczynek, dobry czy zly, ulatuje natychmiast jak ptak, korczy si¢ wysitek
lub rados¢, pozostaje tylko slad w sercu.

Koran ustanowil zasad¢, 7e kazdy ludzki postgpek naznacza jego
sprawcg i pociaga za sobg reakcj¢ Boga, ktéry zachowuje zlo lub dobro
tego uczynku. Slady takiego postgpku wyryte s3 w sercu, na twarzy,
pozostaja w oczach, uszach, na r¢kach i stopach sprawcy. Ten wlasnie
ukryty zapis ujawni si¢ w zyciu wiecznym. O mieszkancach niebios
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powiedziano:
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LA

(W tagudl) -“‘..ﬁuitéj&e&f CAo

“I pomysl o dniu, kiedy ujrzysz wierzgcych mezczyzn i wierzace
niewiasty, a swiatlo b¢dzie bieglo przed nimi i na ich prawych dloniach”
(57:13). W innym miejscu znajdujemy wzmianke¢ o grzesznikach:
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“Wspé6izawodnictwo w gromadzeniu dobr tego Swiata odwodzi was od
Boga do czasu, az osiagniecie grob. Nie! Wy wkrétce poznacie Prawdg.
Raz jeszcze - nie! Wkrétce dowiecie si¢. Nie! GdybyScie tylko mieli
troche wiedzy. Wy niechybnie ujrzycie pieklo jeszcze za zycia. Wy z
pewnoscia ujrzycie je okiem Zycia Przyszlego. Wéwczas, tego dnia,
zostaniecie wezwani, by rozliczy¢ si¢ z zestanych wam lask” (102:29).

Trzy rodzaje wiedzy

W powyzszych wersetach B6g Wszechmogacy jasno powiedzial, ze dla
niegodziwcéw pieklo rozpoczyna si¢ na tym Swiecie i ze po namysle
mogliby ujrzeé pieklo w zyciu doczesnym. Bég wskazuje trzy rodzaje
wiedzy: wiedz¢ przez pewnos$¢ umysiu, pewno$¢ wzroku i pewnos¢
przezycia. Mozemy to zilustrowa¢ w nastgpujgcy sposéb: gdy widzimy
z oddali dym, umyst nasz przypomina sobie, ze dym i ogien sg
nierozlaczne, gdzie wigc jest pierwszy, tam jest i drugi. Na tym polega
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wiedza przez pewnos¢ umystu. Zblizajac si¢ widzimy plomienie, wigc
ta wiedza wynika z pewnosci wzroku. Gdybysmy wkroczyli w ogien,
wiedz¢ dalaby nam pewnos¢ doswiadczenia. W wersetach tych Bég
Wszechmogacy méwi, ze w tym zyciu wiedz¢ o istnieniu piekla mozna
zdoby¢ poprzez rozsadek. Wiedz¢ poprzez pewnos¢ wzroku nabywa si¢
na posrednim etapie nazwanym barzakh, na etapie przejsciowym
pomigdzy $miercig i sgdem. W Dniu Sadu natomiast uzyskamy wiedzg
poprzez pewnos¢ doswiadczenia.

Trzy stany
Mozemy teraz wyjasni¢, ze wedlug Swigtego Koranu mozna
zdefiniowad trzy stany istnienia.

Pierwszym z nich jest $wiat, nazwany pierwszym stworzeniem i stanem
wysitku.  Na Swiecie czlowiek czyni dobro 1lub zlo. Po
zmartwychwstaniu cnotliwi stang si¢ jeszcze doskonalsi, lecz dziac sie
tak bedzie jedynie poprzez lask¢ Boga, nie zas dzigki jakimkolwiek
ludzkim wysitkom.

Drugi to stan posredni, zwany barzukh. W jezyku arabskim stowo to
oznacza rzecz umieszczong pomi¢dzy dwiema innymi. Poniewaz stan ten
zaistnieje pomig¢dzy pierwszym stworzeniem a zmartwychwstaniem,
nazwano go barzukh. Wyrazenia tego zawsze uzywano dla okreslenia
wszelkich stanéw przejsciowych. Jest ono dowodem na istnienie stanu
posredniego. W mojej ksigzce “Minaur Rahman” napisatem, ze stowa
jezyka arabskiego wyszly z ust Boga i ze jest to jedyny jezyk
Najswictszego Boga, zarazem jezyk najstarszy, zrodio wszelkiej wiedzy,
matka jezykéw i pierwszy i ostatni tron Boskiego objawienia.
Pierwszym, gdyz arabski byl z Bogiem od samego poczatku. Nastepnie
zstgpil na ziemi¢ i dal poczatek jezykom ludzi. Ostatnim, gdyZ ostatnia
Boza Ksigga, Swigty Koran, zostala objawiona po arabsku.

Arabskie stowo barzukh sklada si¢ z barra i zakha, co oznacza, Ze nie
usitujemy juz otwarcie zasluzy¢ na pochwal¢ swoich postgpkéw.
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Barzukh to stan, w ktérym rozpada si¢ Smiertelna powloka czlowieka,
cialo i dusza zostajg rozdzielone. Cialo zostaje pochowane w dole, ale
do pewnego rodzaju dolu wpada takze dusza, gdyz na skutek zerwania
wiezi z cialem nie czyni juz ona dobra ani nie wyrzadza zia. Wskazuje
na to wyrazenie zakha. Zdrowie duszy zalezy od zdrowia cielesnego.
Uszkodzenie czg¢sci mézgu czlowieka powoduje utratg pamieci, na
skutek uszkodzenia innej jego czgsci czlowiek traci przytomnosé. W
podobny sposéb skurcz mig¢snia, obrz¢k, krwotok czy obumarcie moga
doprowadzi¢ do epilepsji, utraty wrazliwosci lub tez spowodowac
apopleksj¢. Doswiadczenie uczy, ze dusza pozbawiona ciala jest
catkowicie bezuzyteczna. Bez ciala nasza dusza nie zazna szczescia.
Mozemy mie¢ inne wyobrazenia, lecz rozsadek ich nie potwierdzi.
Jakzez dusza, ktorg kazde drobne zranienie ciala pozbawia sil, moglaby
doskonale funkcjonowac, gdy jej wi¢z z nim zostanie catkowicie
zerwana? Czyz nasze codzienne doswiadczenia nie ucza nas, ze zdrowie
ciala jest istotne dla zdrowia duszy? Gdy nadchodzi staro$é¢, dusza
dziecinnieje. Podeszly wiek kradnie jej zasoéb wiedzy. Wspanialy Bog
powiedzial:
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“W péznym wieku czlowiek dochodzi do stadium, w ktérym traci
wiedze, jaka wczesniej zdobyl” (22:6). Wszystkie nasze spostrzezenia
stanowig dowdd, ze dusza pozbawiona ciala nic nie znaczy. Potwierdza
to rowniez mysl, ze gdyby bylo inaczej, B6g Wszechmogacy nie miatby
zadnego celu w 1aczeniu jej ze Smiertelng powlokg. Warto zauwazy¢, ze
B6g Wszechmogacy stworzyl czlowieka do nieograniczonego postepu.
Jesli wiec dusza nie jest w stanie uczyni¢ postgpu mozliwego za
krétkiego zywota bez obecnosci ciala, to jak moglibySmy oczekiwac, ze
uczyni go w zyciu wiecznym, zdana na samg siebie?

Widzimy, Zze wedlug zasad islamu doskonale funkcjonujgca dusza caly

czas musi by¢ zwigzana z cialem. Smier¢ rozdziela ja ze $miertelng
powloka, lecz w stadium posrednim kazda dusza otrzymuje cialo, aby
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funkcjonowa¢ w warunkach tego stanu. Powloka ta nie przypomina
fizycznego ciala, lecz sklada si¢ ze swiatla lub ciemnosci, zaleznie od
postepowania cziowieka w Zyciu doczesnym, tak jakby jego uczynki
stuzyly duszy jako cialo. Slowo Boze wielokrotnie méwi, Ze niektére
ciala bgdg czarne, inne za$ jasne. Stworzy je swiatlo lub ciemnos¢
ludzkich uczynk6éw. Tajemnica ta nie stoi jednak w sprzecznosci z
rozumem. Doskonala istota ludzka moze podczas zycia ziemskiego
posiadac cialo otoczone Swietlng aureola, na co wskazuja liczne wizje.
Osoba o przecigtnej inteligencji moze mie¢ trudnosci ze zrozumieniem
tych zjawisk, lecz ci, ktérzy mieli wizje, nie uznajg tego ciala za rzecz
nieprawdopodobng lub zdumiewajaca, i wiasciwie je ocenia.

Krétko méwigc, ciato, ktére zdobywamy poprzez swoje uczynki, w
posrednim stadium staje si¢ Zrodlem wynagrodzenia za dobre lub kary
za zle uczynki. Doswiadczylem tego. B¢dac calkowicie przebudzonym,
wielokrotnie spotkalem ludzi, ktérzy juz zmarli. I widzialem, ze ciala
niegodziwcéw lub tych, ktérzy zbladzili, byly tak ciemne, jakby
zrobiono je z dymu. Sprawy te s3 mi znane, oswiadczam wigc, ze jak
powiedzial B6g Wszechmogacy, po $mierci kazdy z nas otrzymuje jasng
lub ciemng powlok¢. Popelnilibysmy btad usilujac rozumem ustali¢ te
sprawy. Nalezy zdac sobie sprawe, ze podobnie jak oko nie doswiadczy
slodyczy a jezyk niczego nie ujrzy, tak wiedz¢ o Zyciu wiecznym mozna
zdoby¢ jedynie przez swigte wizje, ktdrych nie mozna catkowicie
wyjasni¢ przy pomocy rozumu. Bég Wszechmogacy ofiarowal wiele
sposobéw zdobywania na tym swiecie wiedzy o nieznanym. Dlatego
wszystkiego nalezy szuka¢ odpowiednim sposobem. Jedynie wtedy
dokonamy odkryc.

Musimy takze pami¢ta¢, ze w Slowie Swoim Bdg nazwal umarlymi
ludzi, ktérzy oddajg si¢ zlu i blagdza, o cnotliwych za$ powiedzial
“zywi". Tak jest, bowiem dusza nie podtrzymuje funkcji zyciowych
takich jak jedzenie, picie i folgowanie namigtnosciom u ludzi, ktérzy
zmarli, zaniedbawszy Boga. S3 oni prawdziwie martwi i zostang
wskrzeszeni tylko po to, aby spotkala ich kara. Wspanialy Bog
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powiedzial:

‘Zaprawdg, ten, kto przychodzi do swego Pana jako grzesznik na niego
czeka pieklo. Ten nigdy nie umrze ani nie bedzie zyl, (20:75). Lecz ci,
ktérych Bég umitowal nie umierajg, gdy nadchodzi $mier¢ fizyczna,

gdyz majg oparcie.

Po Barzukh nast¢puje wskrzeszenie. W tedy kazda dusza, dobra, badz
zla, sprawiedliwa lub niepostuszna otrzyma widzialne cialo. Dzien ten
wyznaczono dla ukazania Boga, kazda istota pozna Go calkowicie,
kazdy osiggnie pelnie swojego wynagrodzenia. Nie powinno to nikogo
dziwié, gdyz Bog posiada wszelka moc i czyni cokolwiek zapragnie,

powiedzial bowiem:
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“Czy czlowiek nie rozumie, ze My stworzyliSmy go z pojedynczej kropli
nasienia? I spéjrz!  On jest jawnym kidtnikiem. On wymysla
przypowiesci dla Nas i zapomina o swym wlasnym stworzeniu.
Powiada: «Kt6z moze pobudzi¢ kosci, skoro juz zgnily?» Powiedz: «Ten,
ktéry stworzyl je za pierwszym razem, pobudzi je, a On dobrze zna
polozenie kazdej rzeczy stworzonej»” (36:78-80). “Zaprawg, Jego
rozkaz, kiedy mysli o jakiej$ rzeczy, jest wylacznie taki, ze powiada
wzgledem tego: «Stan sig», a to si¢ staje. Tak zatem Swiety jest ten, w
ktérego rekach spoczywa wladza nad wszystkimi rzeczami. I do Niego
wszyscy bedziecie na powrdt odprowadzeni” (36:82-84).

W wersetach tych Wspanialy Bog oznajmil, ze wszystko jest w jego
mocy. Czyz Ten, Ktéry stworzyl czlowieka z kropli nasienia, nie moze
stworzy¢ go po raz drugi?

Ignorant méglby powiedzie¢, ze skoro trzecie stadium wskrzeszenie
nadchodzi po dlugim czasie, barzukh to etap niepotrzebny, poniewaz
stanowi swego rodzaju zamknigcie dla dobra i zla. Nieporozumienie to
spowodowane jest niewiedzg. W Ksi¢edze Boga znajdujemy wzmianke o
dwéch stanach, ktore sg zaplatg za dobro i zlo. Jeden z nich to barzukh,
w ktérym kazdy skrycie otrzyma odpowiednig zaplatg. Niegodziwcy
natychmiast po smierci pdjda do piekla, cnotliwi zas znajdg pocieszenie
w niebie. Kilka wersetéw Swigtego Koranu méwi o tym, ze kazdy w
momencie $mierci otrzyma odpowiednia zaplat¢ za swoje uczynki. O
sprawiedliwych powiedziano:
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“Jego Pan rzekl do niego: «Wejdz do raju»" (36:27), do niegodziwych
zas rzekd:
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Stowa powyzsze dotyczg dwu przyjaciol. Jednego z nich wpuszczono do
nieba, drugiego zas skazano na me¢ki piekielne. Pierwszy z nich pragnat
pozna¢ miejsce pobytu swojego przyjaciela. Pokazano mu go w otchiani
piekielnej. Kara i nagroda nastgpuja natychmiast. Ci, ktérych skazano
na meki piekielne, ida do piekiel, dopuszczeni do nieba tam wiasnie id3.
Wielka madros¢ Boga wyznaczyla dzien, w ktérym wszystko zostanie
ukazane. On stworzyl czlowieka, aby zosta¢ rozpoznanym w mocy
Swojego stworzenia. Wtedy zniszczy wszystko, aby zostaé rozpoznanym
poprzez Swojg zwierzchnos¢ nad wszystkim, nastgpnie za$ zgromadzi
wszystkich, darowawszy im doskonate Zycie, aby rozpoznano Go przez
Jego Moc.

Spojrzenie drugie

Drugie spojrzenie Swigtego Koranu na Zycie po $mierci méwi, ze wtedy
wszystkie przymioty duchowe tego swiata przybiorg forme fizyczna,
zar6wno w stanie przejsciowym, jak i po wskrzeszeniu. Oto slowa
wersetu:
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“Lecz je$li ktos jest slepy na tym $wiecie, b¢dzie Slepy takze i w Zyciu
Przysziym, a nawet jeszcze bardziej zboczy z drogi” (17:73). Oznacza
to, ze $lepota duchowa tego Swiata przejawi si¢ fizycznie w zyciu

przysztym. W innym wersecie powiedziano:
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“Bedzie rozkazane aniolom: «Chwyccie go i zakujcie w kajdany, a potem
wrzuécie go do Piekla. Nastgpnie zwigzcie go laricuchem, ktérego
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dlugos¢ bedzie siedemdziesigt 1okci»” (69:3133). Duchowa udreka tego
$wiata przejawiac si¢ bedzie fizycznie w zyciu wiecznym. Na przykiad
po smierci zmysty nasze bgda zdolne ujrzeé kajdany doczesnych dgzen,
ktére sklaniaja jego glowe ku ziemi. Dostrzezemy takze lancuch
ziemskich pogoni, ktdrym spgtane b¢da jego stopy, jasno zaplonie ogient
ziemskich pragnien.

Nikczemnik skrywa w sobie pieklo ziemski€j chciwosci i pozadliwosci
i przy wszystkich swoich niepowodzeniach i frustracjach odczuwa
plonacy ogien piekielny. Gdy znajdzie si¢ z dala od ziemskich pragnien
i pograzy si¢ w wiekuistej rozpaczy, Bég Wszechmogacy sprawi, ze
jego smutek przybierze fizyczng posta¢. Powiedziano bowiem:

(AA:\-) ‘U 22% L‘,./z )’jff&

“I umieszczona bedzie przegroda pomi¢dzy nimi oraz tym, za czym
tesknia, tak jak uczyniono z im podobnymi przedtem. Oni réwniez byli
w niepokojacym bledzie” (34:55). Siedemdziesigt lokci dlugosci
laficucha oznacza, ze nikczemnik osigga czgsto wiek siedemdziesigciu
lat, nie liczac lat dziecinstwa i pdéznej starosci dostaje on czasami
siedemdziesigt lat, ktére moéglby spozytkowaé¢ madrze i rozsadnie.
Nieszczesnik zas spegdza ten okres uwiklany w sie¢ ziemskich pragnien
i nie chce si¢ od nich uwolni¢. W wersecie tym Bég Wszechmogacy
stwierdza, ze siedemdziesiat lat pogoni za kaprysami doczesnymi w
zyciu wiecznym przybierze form¢ siedemdziesi¢ciu lokci taficucha, a
kazdy lokie¢ be¢dzie oznaczal jeden rok. Pamigta¢ musimy, ze Bog
Wszechmogacy nie doswiadcza nieszczg$ciem zadnego ze swoich
stworzen, lecz jedynie stawia czlowieka twarza w twarz z jego zlymi
uczynkami.

W innym miejscu Bég powiedzial:
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“Ruszajcie w stron¢ trdjz¢bnego cienia, ani nie dajacego cienia, ani nie
chroniacego przed plomieniem” (77:31-32). Tréjzab symbolizuje tutaj
zezwierzg¢cenie, okrucienstwo i nieposkromiong wyobrazni¢. U tych,
ktérzy nie poskramiajg owych cech, a przez to czynig je czgscig swojej
moralnosci, w Zyciu wiecznym przybiorg one formg trzech ogotoconych
z listowia galgzi drzewa, ktdre nie dajg cienia, ani nie chronig przed
ogniem. Dlatego plomienie strawig owych ludzi. O mieszkancach
niebios Bég Wszechmogacy powiedzial:
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“I pomys$l o dniu, kiedy ujrzysz wierzacych m¢zczyzn i wierzace
niewiasty, a ich $wiatlo b¢dzie bieglo przed nimi i na ich prawych
dloniach” (57:13), inny zas werset méwi:
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“W dniu, kiedy jedne twarze beda biate, inne zas czarne” (3:107). Oto
stowa kolejnego wersetu:
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“W ogrodzie obiecanym sprawiedliwym znajdujg si¢ strumienie wody,
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ktora si¢ nie psuje, i strumienie mleka, ktdérego smak si¢ nie zmienia, i
strumienie wina, rado$¢ dla tych, ktérzy je pija, i strumienie
oczyszczanego miodu” (47:16). Wynika z tego jasno, Ze niebo nalezy
pojmowac jako niewyczerpane strumienie daréw. Oznacza to, ze woda
zycia, ktorg obecnie pije kazdy czlowiek rozumiejacy duchem,
przybierze fizyczng posta¢ w zyciu przyszlym. Mleko duszy, ktérym w
zyciu doczesnym czlowiek karmi si¢ jako osesek, pojawi si¢ w Zyciu
wiecznym. Wino milosci Boga, ktérym czlowiek upijat si¢ za zycia, w
niebie ptyna¢ bedzie rzekami. Midéd slodyczy wiary, ktéry na tym
$wiecie spozywala osoba rozumiejaca duchem, w niebie bedzie obecny
i odczuwalny. Kazdy mieszkaniec niebios odstoni swg dusz¢ poprzez te
rzeki i strumienie. Tego dnia Bég ukaze si¢ mieszkaricom niebios.
Krétko méwiac, przymioty duchowe nie pozostang w ukryciu, lecz beda
widoczne i postrzegalne.

Spojrzenie trzecie

Trzecie spojrzenie na zycie przyszle moéwi, ze bedzie tam mial miejsce
nieograniczony post¢p. Bg Wszechmogacy powiedzial:
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“Ich swiatlo kroczy¢ bedzie przed nimi i na ich prawych dloniach.
Powiedzg: «Panie nasz, uczyn nam doskonalym to swiatlo i przebacz
nam. Zaiste, Ty masz wladz¢ nad wszystkimi rzeczami»” (66:9). Ich
blagania o uczynienie im doskonalym tego s$wiatla oznaczajg
nieograniczony postgp. Gdy osiaggng jeden stopienn oswiecenia, ujrza
przed sobg stopien wyzszy, zas widzac go wiedzie¢ beda, ze znajdujg sie
nizej i blaga¢ bedg o oswiecenie. Gdy tak si¢ stanie, zobacza kolejny
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stopieri nad sobg i znéw blagac¢ bedg o jego osiagnigcie. Dgzenie do
stalego postgpu wyraza zwrot: “Uczyn nam doskonalym to swiatlo”.
Postep ten nie bgdzie mial konca. Nikt nie upadnie, nie zostanie
wygnany z nieba, wszyscy bedg z kazdym dniem postgpowac naprzéd.

Mozna by zapytac, dlaczego mieliby ponawiac¢ blagania o przebaczenie,
skoro wstgpili do niebios i odpuszczono im wszystkie grzechy.
OdpowiedZ brzmi, ze maghfirat (dazenie do uzyskania przebaczenia)
oznacza stlumienie i ukrycie niedoskonatosci czy wad. W ten sposdb
mieszkancy niebios dazy¢ beda do osiggnigcia doskonatosci i
catkowitego zanurzenia si¢ w Swietle. Zauwazywszy stan doskonalszy,
swoj stan uznaja za pelen wad i zechcg go sttumié, ujrzawszy stan
jeszcze doskonalszy, zapragng ukry¢ swoj stan poprzedni i tak stale
dazy¢ beda do nieograniczonego maghfirat. Poszukiwanie maghfirat czy
istighfar staje si¢ czg¢sto podstawg do krytyki Swietego Proroka, niech
Allach go blogostawi i zachowa w pokoju. Wierzg, ze jasne jest teraz,
iz pragnienie maghfirat jest sprawg dumy kazdego czlowieka. Ten, kto
zostal zrodzony z kobiety i nie uczynil istighfar swym zwyczajem, nie
jest czlowiekiem, lecz robakiem, nie widzi, lecz jest $lepcem, pozostaje
W nieczystosci.

Krétko méwiac, wedtug Swietego Koranu pieklo i niebo nie przychodza
z zewnatrz, lecz stanowig odbicie zycia ludzkiego. Prawdg jest, ze
przybiora materialng posta¢ w zyciu wiecznym, lecz b¢da odbiciem
duszy czlowieka w zyciu doczesnym. Nie myslimy, Ze w niebie
znajdziemy drzewa takie jak na ziemi, ani tez ze pieklo przepelnione jest
siarkg. Nauka islamu glosi, ze pieklo i niebo stanowig odbicie
postgpowania czlowieka za zycia.

94



Filozofia Nauk Islamu

KWESTIA TRZECIA

Cel zycia ludzkiego i sposob jego osiagnigcia

Krétkowzroczni ludzie, ktérym brak stanowczosci, wyznaczajg sobie
rézne cele w zyciu i ograniczajg si¢ do pogoni za ziemskimi kaprysami
i bogactwami. Lecz Bég Wszechmogacy wyznaczyl czlowiekowi cel, o
ktérym méwi Jego Swiete Slowo:

(ov:obolily o3iad J) G5 s Sl AL

“I stworzylem dziny i ludzi po to tylko, by Mnie czcili" (51:57).
Prawdziwy cel zycia czlowieka stanowi cze$¢ dla Boga, zrozumienie i
catkowite poswigcenie si¢ Jemu.

Oczywiste jest, ze nie w mocy czlowieka lezy wyznaczenie sobie celu
zycia, gdyz nie przybywa on na $wiat z wlasnej woli, ani tez z wlasnej
woli z niego nie odejdzie. Jest stworzeniem, a Ten, Ktéry go stworzyl
i dal mu zdolnosci wigksze i lepsze niz dal innym zwierzgtom,
wyznaczyl réwniez cel jego Zycia. Niezaleznie od tego, czy czlowiek go
odnajdzie, celem stworzenia czlowieka jest niewatpliwie oddawanie czci
Bogu, zrozumienie Go i calkowite Jemu oddanie. W innym miejscu
Swigtego Koranu Bég Wszechmogacy powiedziat:
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“Zaprawdg¢, prawdziwg religig u Allacha jest islam” (3:20). “I idz za
natura stworzong przez Allacha, za naturg zgodnie z ktérg On

95



Filozofia Nauk Islamu

uksztaitowal ludzkos¢. Oto wilasciwa religia” (30:30-31). Slowa te
oznaczaja, ze Bog pragnal, aby czlowiek poswigcit sig calym sobg
oddawaniu Jemu czci, postuszenstwu i milosci. Dlatego obdarzyt
czlowieka wszystkimi zdolnosciami, odpowiednimi dla islamu.

Wersety powyzsze majg bardzo szerokie znaczenie, ktdrego czesc
przedstawiliSmy w trzeciej czgsci odpowiedzi na pierwsze pytanie.
Stwierdzamy, ze prawdziwy cel, dla ktérego Bég obdarzyl cziowieka
zdolnosciami i dal mu wszystkie te czesci ciala, stanowi zrozumienie
Boga, oddawanie Jemu czci i milos¢ do Niego. Dlatego, chociaz w
swoim zyciu czlowiek zajmuje si¢ wieloma sprawami, nie znajdzie on
prawdziwego szczg¢scia poza Bogiem. Posiadlszy wielkie bogactwo,
wysokie stanowisko, stawszy si¢ kupcem, wladca wspanialego krélestwa
czy stawnym filozofem, z zalem porzuca to, co osiagnal. Jego serce
ciagle gani sktonnos¢ do ziemskich spraw, sumienie nigdy nie akceptuje
chytrych, klamliwych i nielegalnych postgpkéw. Inteligentny cziowiek
moze takze odebraé to tak, ze celem wszystkich istot jest czynienie
najlepszego uzytku ze swoich zdolnosci. Na przyklad wét moze jedynie
by¢ pomocg przy transporcie, nawadnianiu czy orce. Zwierz¢ to nie jest
zdolne do wykonywania innych funkcji. Dlatego te wilasnie trzy
czynnosci stanowig cel zycia wolu. Nie moze on robi¢ innych rzeczy.
Lecz kiedy przyjrzymy si¢ zdolnosciom czlowieka i sprobujemy odkry¢
ich zasigg, zobaczymy, Ze dgzy on do Boga, Wyniesionego. Pragnie
poswigci¢ si¢ Bogu, niczego nie zatrzymac dla siebie i calym sobg
naleze¢ do Niego. Z innymi stworzeniami 1gczy go naturalne pragnienie
jedzenia, picia, snu itd. W pracy niektére zwierz¢ta osiggnely wigcej od
niego. W istocie, pszczoly spijajace nektar z réznych kwiatow produkujg
tak wspaniaty midd, ze czlowiek nie jest w stanie im doréwnac¢. Dlatego
oczywiste jest, ze zdolnosci czlowieka si¢gajg jak najwyzej, do Boga,
Wyniesionego. Prawdziwy cel zycia czlowieka stanowi otwarcie do
Boga okna swojego serca.

Sposoby realizacji ludzkich dazen
Mozna by zapytac, jak osiggna¢ ten cel i jakim sposobem czlowiek moze
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odnalez¢ Boga? Pierwszym krokiem do osiggnigcia celu jest rozpoznanie
Boga Wszechmoggcego i wiara w Prawdziwego Boga. Jesli bowiem
uczynimy niewlasciwy pierwszy krok, uznajac za Boga ptaka, zwierze,
pierwiastki czy inng istot¢ ludzkg, nie ma nadziei, 7e kroczy¢ bedziemy
prostg drogg i postgpowa¢ ku Niemu. Prawdziwy Bég pomaga tym,
ktérzy Go poszukujg, lecz w jaki spos6b martwy Bdég moze pomoéc
umartym? Wspanialy Bég przedstawil w tym kontekscie doskonalg
ilustracje:
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“Jemu Jednemu nalezy si¢ prawdziwa modlitwa. Ci za$, do ktérych oni
si¢ zwracajg poza Allachem, w ogdle im nie odpowiadajg. Ich polozenie
jest podobne do potozenia cziowieka, ktéry wycigga swe dlonie w strong
wody, czekajac, az ona si¢ggnie jego ust, lecz tak si¢ nie dzieje.
Modlitwa niewiernych jest tylko rzecza roztrwoniong” (13:15).

Drugi sposéb to dowiedzenie si¢ o doskonalym pigknie Boga
Wszechmogacego. Serce ze swojej natury skiania si¢ ku pigknu, ktérego
zauwazenie rodzi w nim milos¢. Pigknem Allacha jest Jego Jednos¢,
Jego Wielkos¢, Jego Majestat i inne Jego atrybuty, o ktérych Swiety
Koran méwi:
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“Allach jest Jedyny w Swym istnieniu, swoich przymiotach i swojej
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chwale. Nikt nie jest Mu réwny. Wszyscy sg od Niego zalezni. On
kazdg drobin¢ obdarza Zyciem. Jest zrodlem laski dla wszystkiego, sam
laski nie potrzebuje. Nie jest ojcem, ani synem, gdyZ nie ma réwnego
Sobie” (112:26). Koran wielokrotnie zwraca uwag¢ na wspanialos¢ i
dostojnos¢ Boga i w ten sposdb pozostawia w ludzkich umyslach
przekonanie, ze jedynie taki Bég moze stanowi¢ przedmiot pragnien
serca, nie zas staba, martwa, zalosna czy bezsilna istota.

Trzeci sposéb zblizenia si¢ do Boga to poznanie Jego dobrotliwosci.
Pigkno i dobro bowiem rozbudzajg mitos¢. Sura Fatiha w nast¢pujacy
sposdb méwi o taskawosci Boga:
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“Bég tworzy swoje stugi z niczego, powodowany jedynie doskonala
dobrocig, sg oni zawsze pod opieka Jego Opatrznosci. On podtrzymuje
wszystko i stworzeniu swojemu ukazal cala Swa taskawos¢” (1:24). Jego
laskawos¢ jest nieograniczona, jako Ze powiedzial:
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“A jesli sprobujecie zliczy¢ 1aski Allacha, nie zdolacie ich
wyliczy¢"(14:35).

Czwartym sposobem osiggnigcia celu Zycia, wyznaczonego przez Boga,
jest blaganie, jako ze powiedzial:

> s < L) fo* -
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“Médlicie si¢ do Mnie. Ja odpowiem na wasza modlitwg” (40:61).
Pigty spos6b osiagni¢cia celu Zycia, wyznaczonego przez Boga
Wszechmogacego, to walka w Jego sprawie. PowinniSmy poszukiwac

Boga, spozytkowujac nasze bogactwo dla Jego sprawy, czynigc uzytek
ze wszystkich naszych zdolnosci, poswigcajac zycie i kierujagc sig
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rozsadkiem w Jego sprawie, jako ze powiedzial:
( £1:3355) -5-"0‘ ‘.}—';: &MUQ‘;‘EB@"
(grAdD - H3aaid 615356‘:;

“Starajcie si¢ swoim bogactwem i swoim Zyciem dla sprawy Allacha”
(9:41). A takze: “Ktdérzy wydaja z tego, czym my ich obdarzyliSmy”
(2:4). “A jesli chodzi o tych, ktérzy daza do spotkania z Nami tych
niechybnie poprowadzimy naszymi drogami” (29:70).

Sz6sty sposéb osiagnigeia celu to wytrwalos¢. Poszukujgcy nie powinien
sie znuzy¢ ani zniechgci¢, ani tez obawia¢ znuzenia, B6g bowiem
powiedzial:
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“Jezeli chodzi o tych, ktérzy powiadaja: «Panem naszym jest Allach», a
potem pozostajg wytrwali, zstgpujg do nich aniolowie, zapewniajgc ich:
«Nie boéjcie si¢ ani nie Zalujcie, lecz radujcie z dobrej nowiny o
Ogrodzie, ktory wam przyobiecano». My jesteSmy waszymi przyjaciéimi
w tym zyciu oraz w Zyciu Przysztym” (41:31-32). Z powyzszego
wersetu wynika, ze wytrwatos¢ zadowala Boga Wszechmogacego.
Prawda jest, ze wytrwalos¢ osigga wigcej niz cuda. Bywa, Ze otaczaja
nas nieszczgscia, zas nasze zycie, honor i dobre imi¢ dla sprawy Allacha
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narazone s3 na niebezpieczenstwo. Znikad nie nadchodzi pociecha, Bég
za$ poddaje czlowieka prébie, zabrawszy nam nawet wizje, sny i
objawienia. Czlowiek zas staje si¢ bezradny wobec wszystkich
niebezpieczernstw. Nawet wtedy jednak nie powinien on zniechgcac si¢
czy tchérzliwie wycofywac ani dopuszczac do siebie watpliwosci. Nasza
wytrwalos¢ i szczero$¢ nie powinna oslabna¢, musimy znalezé
zadowolenie w hanbie i pogodzi¢ si¢ ze Smiercig, nie czeka¢ na wsparcie
przyjaciol, ani spodziewac si¢ darow od Boga wynagradzajacych surowa
probe. Pomimo swojej slabosci, bezradnosci i braku pocieszenia
powinnismy sta¢ prosto i pewnie. Cokolwiek nas spotka, winnismy si¢
poswigcac i calkowicie zgadza¢ z Boskimi wyrokami, nie wolno nam si¢
niecierpliwi¢ ani narzeka¢ podczas proby. Taka wytrwatos¢ prowadzi do
Boga. Czujemy jej aromat bijgcy od Poslaricéw, Prorokéw, Wiernych
i Meczennikéw. Wskazuja na to stowa:
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“ProwadZz nas drogg prostg, drogg tych, ktérych obsypales
dobrodziejstwami” (1:67). M6wig o tym réwniez slowa innego wersetu:
P AR 51 6
“Panie nasz, wylej na nas cierpliwosc i spraw, aby$my umarli oddani
Tobie” (7:127). PowinnisSmy wiedzie¢, ze w czasie nieszcz¢sSc i klgsk
Bog Wszechmogacy sprawia, iz w serca tych, ktérych umitowat,
wstepuje $wiattos¢, ktéra pomaga im ze spokojem stawi¢ czolo
nieszczesciom. Stodycz wiary sprawia, ze catuja wigzace ich okowy.
Gdy swigtego czlowieka dotyka nieszczgscie i zbliza si¢ Smier¢, nie
wszczyna on sporu z Laskawym Panem, proszac o wybawienie go tego,
co go spotkalo, poniewaz takie blaganie oznacza sprzeciwienie si¢
nakazom Boga i uniemozliwia catlkowite Jemu oddanie. Ten, kto
prawdziwie miluje, pomimo nieszcz¢s¢ postepuje naprzdd, nie troszczac
sie 0 zycie. Zegna si¢ z nim, podporzagdkowuje si¢ calkowicie woli Boga
i szuka tylko Jego zadowolenia. O takich ludziach Bég Wszechmogacy
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“Wsérod ludzi jest i taki, ktory sam siebie sprzedaje z chgci
przypodobania si¢ Allachowi. Allach zas jest Wspdlczujacy wobec
swoich stug” (2:208). Poprzez taka wytrwalos¢ czlowiek spotyka Boga.
Niech zrozumie ten, ktdry tego pragnie.

Siédmy sposéb osiaggnigcia celu Zycia polega na przebywaniu wsréd
sprawiedliwych i braniu z nich przykladu. Prorocy pojawili si¢ migdzy
innymi dlatego, ze czlowiek z natury swojej potrzebuje doskonatego
przykladu, on za$ umacnia gorliwo$¢ i stanowczosé. Ten, kto nie
korzysta z przykiadu, rozleniwia si¢ i bladzi. Wspanialy Allach méwi o
tym w nast¢pujacym wersecie:
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“Badzcie wraz z prawdoméwnymi” (9:119). A takze: “Prowadz nas
droga tych, ktérych obsypales dobrodziejstwami” (1:7). Oznacza to, ze
powinniSmy przebywa¢ wsrdd sprawiedliwych i uczy¢ sig od tych,
ktérzy przed nami otrzymali 1aski.

Osmym sposobem osiggnigcia celu zycia sg wizje, prawdziwe sny i
objawienia. Droga prowadzaca do Boga Wszechmogacego jest trudna,
usiana trudnosciami i kl¢skami, dlatego czlowiek, kroczac tg nieznang
drogg, moze zbladzic¢, popas¢ w rozpacz i przystangc¢. Laska Boska
jednak pociesza go, zachg¢ca i wzmaga jego gorliwosc. Tak oto od czasu
do czasu Bog pociesza ludzi Swoim Stowem i Swoim objawieniem i
pokazuje, ze jest z nimi. W ten sposéb umacnia ich, tak ze wznawiajg
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oni swg podréz. Powiedzial:
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“Dla nich jest dobra nowina w 7Zyciu doczesnym, jak i w Zyciu
Przysztym” (10:65). Swigty Koran przedstawia takze inne sposoby
osiggniecia celu zycia, lecz nie mamy czasu, aby je wszystkie tu
oméwic. ’
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KWESTIA CZWARTA

Jak dzialaja rozporzadzenia prawa w zyciu doczesnym i
wiecznym .

Powiedzielismy juz, ze doskonale prawo Boga zmienia barbarzyricg w
istot¢ ludzka, nastgpnie ofiaruje mu wspaniale przymioty moralne i czyni
z niego istot¢ boska. Cziowiek, ktory przestrzega prawdziwego prawa,
szanuje prawa swoich bliznich, w stosownych okolicznosciach okazuje
swag laskawos¢ i sprawiedliwos¢. Czlowiek taki dzieli z bliznimi 1aski,
ktérymi obdarzyl go Allach, takie jak madros¢, zrozumienie, bogactwo,
i dodaje im otuchy. Na podobieristwo slorica o$wieca calg ludzkos¢ i
podobnie jak ksi¢zyc, otrzymawszy Swiatlo od Boga, przekazuje je
innym. Jasny jako dzien, wskazuje innym droge cnoty i dobroci i na
podobienstwo nocy skrywa ich slabosci i dodaje otuchy strudzonym.
Jako niebo, cienl swéj ofiaruje za schronienie wszystkim potrzebujacym,
w odpowiedniej zas chwili sprowadza deszcz 1aski. Z najwyzsza pokora,
jako ziemia, staje si¢ dla kazdego wygodnym postaniem, przygarnia ich
blisko do siebie, aby zapewni¢ im bezpieczenstwo, i ofiaruje im
réznorodne owoce, bgdgce ich strawg duchowa. Tak oto cziowiek, ktéry
przestrzega doskonalego prawa, w pelni wywigzuje si¢ ze swoich
obowigzkéw wobec Allacha i swoich bliznich. Zatraca si¢ w Bogu i staje
si¢ prawdziwym slugg Jego stworzen. Taki wplyw na jego zycie ma
przestrzeganie prawa. '

Czlowiek, ktéry go przestrzega, w Zyciu wiecznym zauwazy, ze jego
wi¢z z Bogiem jest rzeczywista. Uslugi, ktére oddal stworzeniom
Allacha z milosci do Niego, ktdrg podsycala jego wiara, objawig si¢ w
zyciu przyszltym jako drzewa i rzeki rajskiego ogrodu. Bég
Wszechmogacy rzekl:
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“Powotuj¢ na swiadka storice i jego jasnosé, i ksigzyc, gdy posuwa si¢
za storicem, i dzien, gdy objawia chwalg storica, i noc, kiedy zacigga
zastong¢ na $wiatto slorica, i niebo i jego cudowng strukture, i ziemig i
jej przestrzen, i duszg i jej doskonatos¢.” Dusza czlowieka doskonatego
posiada te wszystkie cechy. Ciala te stuzg czlowiekowi na rézne
sposoby, czlowiek doskonaly przejmuje ich funkcje. Allach powiedzial
réwniez: “Ten zostanie ocalony od $mierci i zbawiony, kto oczyszcza
dusze swoja, ten kto z przywigzania do Allacha stuzy Jego stworzeniom
jako storice, ksigzyc i ziemia”.

PowinniSmy pamig¢ta¢, ze zycie w tym kontekscie oznacza zycie
wieczne, ktérym obdarowany zostanie czlowiek doskonaty. Owocem
przestrzegania prawa bedzie zycie wieczne przyszlego swiata, ktére Bog
podtrzymywa¢ bedzie zawsze. Powiedziano takze, ze ten, ktéry
zanieczyszcza swa dusz¢ i nie wykorzystuje zdolnosci, ktérymi go
obdarowano do rozwinigcia zalet, i trwa w nieczystosci, zostanie
zaprzepaszczony i b¢dzie rozpacza¢ na wieki. Ilustruje to zdarzenie
przedstawione w Swigtym Koranie. Nikczemnik z plemienia Thamud

104



Filozofia Nauk Islamu

podcial sciggna wielblgdzicy Allacha i nie dal jej si¢ poi¢ u fontanny.
Wielbtadzica, ktérej dosiada Allach, symbolizuje dusz¢ czlowieka, co
oznacza, ze w jego sercu mieszka Bég. Woda, ktorg pije wielbladzica,
to mitos¢ i wyrozumiatos¢ Boga. Kiedy czlowiek z plemienia Thamud
podcial zwierz¢ciu Sci¢gna i nie dal jej si¢ poi¢, Pan zniszczyl ich
wszystkich i nie dbal o konsekwencje. “Tak oto zgladzony zostanie
kazdy, kto zanieczyszcza swg dusz¢, nie dostarcza jej strawy i nie dba
o nig” (91:216).

Filozofia przysiag Swigtego Koranu

Powolywanie przez Boga na swiadka slonica i ksi¢zyca ma glgboki sens.
Niektérzy nasi przeciwnicy, nie posiadajgc dostatecznej wiedzy,
krytykuja Boga, za powolywanie na $wiadka rzeczy stworzonych. Nie
moga oni jednak oceni¢ prawdziwej wnikliwosci, poniewaz ich
inteligencja jest ziemska, a nie niebiariska. Cel skladania przysiggi
polega na tym, ze ten, kto ja sklada, przedstawia dowody na
prawdziwos¢ swoich stéw. Czlowiek, ktdry nie ma $wiadka, wzywa na
Swiadka Allacha, gdyz On wie o wszystkim, co jest ukryte, i jest
najbardziej wiarygodnym $wiadkiem we wszelkich sporach. Czlowiek
taki przedstawia $wiadectwo Boga, skladajgc przysigge na Jego imig, i
jesli On go nie skarze, oznacza to, Zze potwierdza prawdziwosc jego
stéw. Dlatego ludziom nie wolno przysi¢ga¢ na zadng rzecz stworzong,
gdyz nie posiadajg one wiedzy o sprawach utajonych, ani tez nie lezy
w ich mocy ukaranie krzywoprzysigzcy. Jednak Allach powolujacy na
$wiadka pewne zjawiska rozni si¢ od skladajacego przysiege czlowieka.
Bog objawia si¢ na dwa sposoby. Pierwszy z nich jest oczywisty i nie
wywoluje kontrowersji. Drugi polega na wycigganiu wnioskéw i wtedy
ludzie mogg zbladzi¢c. B6g Wszechmogacy pragnie udowodni¢ swa
obecnos¢, powolujac na $wiadka istniejace zjawiska.

Oczywistym jest, ze storice, ksi¢zyc, dzien, noc, niebo i ziemia
posiadajg wymienione cechy, lecz nie kazdy jest $wiadom cech ludzkiej
duszy. Dlatego Bég na swiadka swoich ukrytych przejawéw powoduje
zjawiska oczywiste, tak jakby méwil: “Jesli masz watpliwosci dotyczace
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przymiotow ludzkiej duszy, spéjrz na slorice, ksi¢zyc i inne zjawiska,
ktére cechy te posiadaj”. Czlowiek jest mikrokosmosem wzorowanym
na wszech$wiecie. Jasne jest, 7e wszelkie ciala makrokosmosu posiadaja
te cechy i dostarczajg korzysci stworzeniom Allacha, jakze wiec
czlowiek, ktory zostal nad wszystko wyniesiony, mialby cech tych nie
posiadac? Tak nie jest. W istocie, czlowiek na podobienstwo storica
posiada rozum i $wiaflos¢ wiedzy, ktérymi moze oswieci¢ $wiat. Jak
ksig¢zyc otrzymuje od Boga jasnos¢ wizji i objawienia i przekazuje je
tym, ktérzy jeszcze nie osiagn¢li stopnia najwyzszego. Jak mozna wigc
moéwi¢, ze proroctwo to bledne pojecie, i nazywaé wszelkie
przepowiednie i donioste Boskie prawa i ksiggi ludzkim oszustwem i
zarozumialoscig. Widac przeciez, jak jasne sg wszystkie Sciezki i jak
wyraznie jawia si¢ wzgorza i doliny, gdy nadchodzi dzieri. W podobny
sposéb doskonaly czlowiek przypomina dzien duchowej swiatlosci, jego
nadejscie pokazuje wyraznie wszystkie drogi. On wskazuje droge
wlasciwg, gdyz sam jest jako jasny dzien prawdy i sprawiedliwosci.
Mozna tez zauwazy¢, jak noc dostarcza schronienia znuzonym i jak
robotnicy, ktdrzy za dnia ci¢zko pracowali, Spig na 1onie laskawej nocy
i odpoczywajg po wysitku. Noc skrywa réwniez wszystkie ich wady i
niedoskonatosci. W taki sam sposob doskonali studzy Allacha dodaja
otuchy ludziom, ci zas, ktérzy dostgpili objawienia, uwalniajg
wszystkich madrych od czynienia ogromnych wysitkéw. Dzigki nim
problemy wymagajace intuicji i wnikliwosci zostajg rozwigzane. Boskie
objawienie skrywa takze niedoskonalosci ludzkiego rozumu i jako noc
nie dopuszcza do ujawnienia blgdéw, podobnie jak medrcy w momencie
objawienia sami poprawiajg swoje bledy, ktére w ten sposéb, dzigki
blogostawieristwom objawient Allacha, nie wychodzg na jaw. Z tego
powodu zaden muzutmarniski filozof nie poswigcil koguta bozkom, jak to
uczynit Platon. Platon zbladzil, gdyz pozbawiono go Swiatlosci
objawienia, i popelnit tak nierozsadny i odrazajacy czyn, mimo ze byl
wielkim filozofem. muzulmanscy filozofowie zabezpieczyli si¢ przed
podobnymi nierozsgdnymi praktykami, nasladujac naszego pana i
wladce, Swietego Proroka, niech Allach go blogoslawi i zachowa w
pokoju. Oto przykiad, jak Boskie objawienie, na podobieristwo nocy,
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ukrywa niedoskonalosci m¢drcow.

Swiadomi jestesmy réwniez tego, ze doskonali studzy Allacha, na
podobienstwo niebios, dostarczaja schronienia wszystkim znuzonym.
Jego prorocy i ci, ktdrzy dostapili objawienia, jako niebo sprowadzajg
deszcz 1aski, lecz podobni sg réwniez do ziemi. Z ich wspanialych dusz
wyrastajg rozne rodzaje drzew wiedzy, ludzie korzystajg z ich cienia,
kwiatéow i owocoéw. W ten sposéb widzialne prawa natury, ktdre
roztaczaja si¢ przed naszymi oczami, s3 Swiadectwem praw ukrytych,
o ktérych méwi Bég Wszechmogacy skladajac przysi¢ge. Zastandwmy
sie, jak pelne madrosci sg stowa Swigtego Koranu, ktére wyszly z ust
niepiSmiennego mieszkarca pustyni. Gdyby nie byly Stowem Allacha,
medrey i ci, ktérzy uznawani sg za wyksztalconych, niechybnie by je
skrytykowali. Czg¢sto zdarza si¢, ze gdy czlowiek nie jest w stanie
czegos doceni¢, bo jego rozum jest ograniczony, krytykuje madrosé,
krytyka jego zas stanowi dowdd, Ze przeci¢tny umysl nie jest w stanie
ogarng¢ tej madrosci. Dlatego ludzie uznani za m¢drcédw zglaszaja
sprzeciw, lecz teraz, gdy tajemnica zostala rozwigzana, zadna rozsadna
osoba nie bedzie krytykowaé tego zjawiska, lecz znajdzie w nim
przyjemnosc.

W innym miejscu Swigty Koran cytuje taka przysiege jako przyklad
prawa natury dajacego swiadectwo objawieniu. Powiedziano:
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“Na chmurg, ktéra wielokrotnie daje deszcz, i na ziemig, ktéra otwiera
sie ziolami. Zaiste, Koran jest ostatecznym stowem, a nie jest on prézna
mow3a" (86:12-15).
Bég Wszechmogacy méwi tu o znanym prawie natury, ktore potwierdza

prawdziwos¢ Swigtego Koranu. Prawem tym jest Jego Slowo.
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Wielokrotnie dalo si¢ zauwazyc¢, ze gdy zachodzi potrzeba, z niebios
spada deszcz, od niego zas zalezna jest roslinnos¢ ziemi. W okresie
suszy stopniowo wysychajg studnie, tak wigc od opadéw deszczu zalezna
jest réwniez woda na ziemi. W porze deszczowej poziom wody w
studniach ponosi si¢, gdyz ma na to wplyw woda pochodzaca z nieba.
Taki sam zwigzek istnieje pomi¢dzy Boskim objawieniem a ludzkim
umysiem. Boskie objawienie jest jak woda z niebios, ludzki umyst zas
to ziemska woda, zasilana wodg niebianiskg. Gdy ustang opady, czyli
Boskie objawienie, woda na ziemi zaczyna wysychaé¢. Z takiego
powodu, gdy mimo znacznego uplywu czasu na ziemi nie pojawia si¢
nikt, kto dostapil objawienia, umysty medrcéw psuja si¢ jak ziemska
woda, ktéra wysycha. zeby wlasciwie oceni¢ to zjawisko, wystarczy
spojrze¢ na sytuacje Swiata bezposrednio przed nadejéciem Swietego
Proroka, niech Allach go blogostawi i zachowa w pokoju. Od czaséw
Jezusa uplynelo szescset lat, a na ziemi nie pojawil si¢ nikt, kto dostgpit
objawienia, i dlatego swiat byl zepsuty. Dzieje kazdego paristwa
dowodza, ze przed nadejéciem Swigtego Proroka, niech go Allach
blogoslawi i zachowa w pokoju, na swiecie panowalo kiamstwo.
Dlaczego tak si¢ dzialo? Stalo si¢ tak, poniewaz nie dotarto tu od dawna
Boskie objawienie i krélestwo niebieskie pojmowano jedynie umystem.
Wszyscy sg swiadomi, jakie zepsucie stalo si¢ udzialem ludzi, ktérzy
korzystali z pomocy ulomnego rozumu. Gdy wi¢c przez pewien czas nie
spadl deszcz objawienia, wody rozumu wyschly.

W przysiggach tych Bég Wszechmogacy zwraca uwagg na odwieczne i
silne prawo natury, oraz wzywa do zastanowienia si¢ nad nim. Wszelkie
zycie na ziemi zalezy od opadéw z nieba. W ten sposéb oczywiste prawo
natury daje $wiadectwo utajonemu prawu, ktére rzadzi objawieniem.
Sprébujcie wige korzystac z tego $wiadectwa i nie czyncie umystu swym
jedynym przewodnikiem, bowiem jest on jak woda, ktéra bez opadéw
z niebios przestanie istnie¢. Opady z niebios podnosza poziom wody we
wszystkich studniach, niezaleznie od tego, czy wpadajg bezposrednio do
nich. Podobnie gdy czlowiek, ktéry dostgpil objawienia, pojawia si¢ na
$wiecie, niezaleznie od tego, czy me¢drzec nasladuje go czy tez nie,
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umysl zostaje o$wiecony w stopniu, jakiego nigdy wczesniej nie
doswiadczyl. Ludzie zaczynaja poszukiwa¢ prawdy, a ich zdolno$¢
myslenia zostaje pobudzona przez niewidzialne. Przyczyng tego zjawiska
jest blogostawione nadejscie tego, ktéry dostapil objawienia, bo wtedy
podnosza si¢ wody na ziemi. Kiedy wigc ujrzy si¢, ze wszyscy poszukujg
religii i ze podniosty si¢ wody na ziemi, nalezy powstac i wiedziec, ze
obfity deszcz spadl z niebios, zas woda Boskiego objawienia spadla na
ludzkie serca. '
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KWESTIA PIATA

Zrédia Boskiej wiedzy

Z powodu braku czasu nie mog¢ oméwi¢ tego tematu tak
wszechstronnie, jak to'ma miejsce w Swigtym Koranie. Ogranicze wiec
swoja wypowiedz i zilustruj¢ ja kilkoma przykladami.

Swigty Koran zwraca uwage na trzy rodzaje wiedzy: wiedze poprzez
pewnos¢ wnioskowania, wiedz¢ poprzez pewno$¢ wzroku i wiedze
poprzez pewnos¢ doswiadczenia. Jak juz powiedzieliSmy, wiedza
poprzez pewnos¢ wnioskowania polega na tym, ze nie zdobywamy jej
bezposrednio, lecz wyciggamy wnioski. Na przyklad widzac dym
wnioskujemy o obecnosci ognia. Nie widzimy go, lecz jedynie dym i
dlatego wierzymy, ze ogien réwniez tam si¢ znajduje. Kiedy ujrzymy
plomienie, wedlug Swietego Koranu jest to pewno$¢ wzroku. Gdybysmy
mieli wkroczy¢ w plomienie, nasza wiedza stalaby si¢ pewnoscig
doswiadczenia. O tym juz méwilem, dlatego odsylam sluchaczy i
czytelnikéw do odpowiedniego fragmentu.

Powinnismy wiedzie¢, ze zrédlem pierwszego rodzaju wiedzy, czyli
wiedzy przez wnioskowanie, s3 rozum i informacja. B6g Wszechmogacy
méwi w Swietem Koranie, ze mieszkaricy piekiel powiedza:
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“Gdybysmy tak tylko postuchali lub posiadali rozum, nie znalezliby$Smy
si¢ wsréd mieszkaricéw plongcego Ognia" 67:11). Innymi slowy,
stwierdza oni, ze gdyby korzystali ze swojego umysiu i rozsgdnie
rozwazyli religi¢ i doktryny lub tez uwaznie stuchali przemoéw i czytali
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dzieta medrcow i uczonych, nie skazano by ich na ogien piekielny.
Slowa powyzsze potwierdza inny werset, gdzie powiedziano:

I s 2as & % pw V A
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“Allach nie obarcza zadnej duszy ci¢zarem ponad jej mozliwosci”
(2:287). Znaczy to, ze Bég Wszechmogacy nie wymaga od zadnego
czlowieka przyjecia czegos, co przekracza jego mozliwosci
intelektualne, i formutuje jedynie doktryny, ktére ludzie sg w stanie
zrozumiec, aby Jego wskazdéwki nie naktadaly na cziowieka brzemienia,
ktérego nie moze on udzwigna¢. Wersety powyzsze sugerujg takze, ze
wiedz¢ przez pewnos¢ wnioskowania mozna osiggna¢ korzystajac
rowniez ze zmystu stuchu. Na przyklad nigdy nie byliSmy w Londynie,
jedynie styszeliSmy o tym miescie od tych, ktérzy je odwiedzili. Lecz
czy jest mozliwe, aby wszyscy oni klamali? Albo inaczej. Nie zylismy
w czasach cesarza Alamgira, nigdy go nie widzieliSmy, lecz czy
mozemy mie¢ watpliwosci, ze byl on jednym z cesarzy Mogotéw? Jak
uzyskaliSmy pewnosc¢? Oczywiscie stuchajac opowiesci o nim. Tak oto
nie ma watpliwosci, ze stuchanie réwniez dostarcza wiedzy poprzez
pewnos¢ wnioskowania. Ksiggi Prorokéw to Zrédia wiedzy uzyskane
poprzez wystuchanie, pod warunkiem, Ze w relacji tej nie bylo
sprzecznosci. Jesli ksigga uznawana jest za objawiong, a istnieje
pigcdziesiat lub szescdziesiat jej wersji, a niektére z nich wzajemnie si¢
wykluczajg, to nawet gdyby utrzymywano, ze jedynie dwie, trzy lub
cztery z nich s3 dokladne, reszta natomiast falszywa lub podrobiona, nie
stanowiloby to dowodu, ktéry moéglby si¢ sta¢ podstawa wiedzy.
Wszystkie te ksi¢gi zostalyby odrzucone z powodu ich sprzecznosci i nie
stanowilyby Zrodla wiedzy, wiedza bowiem ofiaruje prawdziwe
zrozumienie, czego nie moze uczynic zbidr sprzecznosci.

Swigty Koran nie ogranicza si¢ jedynie do wiedzy uzyskanej poprzez
ciggle wysluchiwanie, zawiera takze rzeczowe i przekonujace
argumenty. Nie usiluje jedynie autorytetem swym narzucié¢ ani jednej
zasady, doktryny czy przykazania, wyjasniono bowiem, ze wszystkie
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one stanowig cz¢S¢ natury cziowieka. Nazwano go Przypomnieniem,
gdyz powiedziano:
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“A ten Koran, ktéry zestalismy, jest blogostawionym Przypomnieniem”
(21:51), co oznacza, ze Blogoslawiony Koran nie méwi o niczym
nowym, lecz przypomina o tym, co istnieje w naturze czlowieka i w
ksiedze natury. W innym miejscu powiedziano:
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“W religii nie ma przymusu” (2:257), co oznacza, ze islam niczego nie
wprowadza przymusem, lecz na wszystko przedstawia argumenty.
Koran posiada duchowos¢, ktéra oswieca serca, powiedziano bowiem:
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“O ludzkosci! W samej rzeczy otrzymaliscie juz Napomnienie od
waszego Pana oraz uzdrowienie dla kazdej choroby, jaka moze gnebic
serca” (10:58). Stanowi rowniez lekarstwo na to, co gnebi umyst. Tak
oto Koran nie jest jedynie ksicga przekazywang z pokolenia na
pokolenie, lecz zawiera logiczne argumenty i posiada jasng swiatlos¢.

Argumenty rozumowe, oparte na mocnych podstawach, prowadzg
czlowieka do zdobycia wiedzy poprzez pewnos¢ wnioskowania. Jest o
tym mowa w nastgpujgcych wersetach:
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“W stworzeniu niebios i ziemi oraz w przemiennosci nocy i dnia s3,
zaiste, znaki dla ludzi rozumnych, tych, ktérzy pamigtaja o Allachu
stojac, siedzac i kladac si¢ na boku, jak i zastanawiaja si¢ nad
stworzeniem niebios i ziemi i powiadaja: «Panie nasz, nie stworzyles
tego wszechswiata na darmo. Ty$ jest Swigty, wigc uchron nas przed
karg Ognia»" (3:191-192). Kiedy madra i rozsagdna osoba zastanawia si¢
nad budowg ziemi i cial niebieskich, nad przemiennoscig dnia i nocy,
odkrywa w nich dowody istnienia Boga. Wtedy szuka Boskiej pomocy,
aby stac si¢ jeszcze bardziej o§wiecong, i mysli o Bogu siedzac, stojac
i lezac na boku, dzigki czemu wyostrza swoj intelekt. Rozwazania nad
strukturg ziemi i cial niebieskich zmuszaja ja do stwierdzenia, ze ten
mocny i uporzgdkowany system nie zostal stworzony na prézno, lecz jest
manifestacjg Boskich atrybutéw. Dlatego, wyznajac Boga, Stwoérce
wszechswiata, blaga: “Panie, Ty jeste$ Swiety, przeto nie mozna sie
Ciebie wyprze¢, ani przypisa¢ Tobie niedoskonalych atrybutéw, wiec
uchron nas przed karg Ognia”. Oznacza to, ze wyparcie si¢ Allacha
samo w sobie jest pieklem, cala zas otucha i rozkosz pochodzg od Niego
i z Jego wyznawania. Ten, kto nie wyznaje Boga, za zycia przebywa w
piekle.

Natura sumienia ludzkiego
Ludzkie sumienie réwniez jest Zrédlem wiedzy, ktéra w Ksigdze Boga
zostala nazwana ludzka naturg, jako 7e powiedziano:
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“Zatem zwrd¢ swa twarz ku sluzbie dla religii w szczerym oddaniu. [ idz

za naturg stworzong przez Allacha, naturg, zgodnie z ktéra On
uksztattowal ludzkos¢” (30:31). Jakie jest pi¢tno tej natury? Wiara w
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Jednego Boga, ktory nie ma sobie rownych, Stwoércg wszystkiego, ponad
$mierciag i narodzinami. PowiedzieliSmy, Ze sumienie stanowi zrédio
wiedzy poprzez pewnos¢ wnioskowania, cho¢ pozornie umyst nie
porusza si¢ pomigdzy réznymi rodzajami wiedzy, jak to ma miejsce przy
obserwacji dymu i wnioskowaniu o obecnosci ognia. Mamy tu jednak do
czynienia z niezwyklym przekazywaniem, ktore polega na tym, ze Bog
nadal wszystkiemu pewng cechg¢, ktorej nie mozna opisa¢ stowami, lecz
to ku niej kieruje si¢ natychmiast nasz umyst, gdy obserwujemy zjawiska
lub zastanawiamy si¢ nad nimi. Cecha ta jest nieodlaczng czescia
wszystkiego, tak jak dym jest nierozdzielny z ogniem. Kiedy na przyktad
myslimy o Istocie Boga Wszechmogacego i zastanawiamy si¢, jaka ona
by¢ powinna, czy Bog powinien si¢ narodzi¢, cierpie¢ i umrzeé jak my,
natychmiast serce nasze cierpi, a sumienie drzy, i z oburzeniem
odrzucamy ten pomysl i wykrzykujemy, ze Bég, w Ktérego mocy
pokladamy wszystkie nasze nadzieje, musi by¢ wolny od skazy, Swiety,
Doskonaly i Mocny. W chwili, kiedy pomyslimy o Bogu, zauwazamy
doskonaly zwigzek mi¢dzy Nim a Jednos$cig, nawet blizszy od zwigzku
pomigdzy ogniem a dymem. Dlatego wiedza zdobyta sumieniem jest
wiedza poprzez pewnos¢ wnioskowania. Lecz kolejny etap to wiedza
zdobyta poprzez pewnos¢ wzroku. Wtedy pomi¢dzy nami a rzecza, o
ktérej zdobyliSmy wiedz¢, nie ma posrednika. Gdy na przyklad
powonieniem wyczujemy zapach lub odér, albo poczujemy stony lub
stodki smak, cieplo lub zimno, wiedza nasza jest jakby pewnoscig
wzroku.

Jezeli chodzi o zycie wieczne, nasza wiedza przypomina pewnosc¢
wzroku, gdy bezposrednio dost¢pujemy objawienia, uszami slyszymy
glos Boga, wzrok nasz postrzega prawdziwe i jasne Jego wizje. Bez
watpienia potrzebujemy bezposredniego objawienia, aby mdc osiggnac
tak doskonate zrozumienie, za ktdrym t¢skni nasze serce. Jesli Bog
Wszechmogacy nie umozliwil wczesniej takiej pelni zrozumienia, skad
bierze si¢ w naszych sercach gléd i pragnienie? Czyz mozemy byé
zadowoleni, ze w zyciu doczesnym, ktére stanowi krok w kierunku zycia
przyszlego, mamy uwierzy¢ w doskonalego, pot¢znego i Zywego Boga
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jedynie na podstawie przypowiesci i opowiadan? Czy zrozumienie nasze
ma zaleze¢ jedynie od rozumu, cho¢ jest to nadal zrozumienie bi¢dne i
niepeine? Czy serca tych, ktérzy prawdziwie miluja Boga, nie pragng
rozkoszowac si¢ rozmowa z Ukochanym, i czy ci, ktérzy dla Allacha
poswigcili wszystko, Jemu oddali swoje serca i swoje Zycie, majg
zadowoli¢ si¢ skarga w slabym swietle i nie oglada¢ oblicza Stonca
Prawdy? Czyz nieprawdg jest, ze oswiadczenie Zywego Boga: “Jestem
obecny” umozliwia takie zrozumienie, Ze w poréwnaniu z nim wszystkie
ksiegi filozoféw nic nie znacza? Czegéz moga nauczyC nas Slepcy?
Jezeli Bég Wszechmogacy pragnie, aby ci, ktérzy Go poszukuja,
osiggneli pelni¢ zrozumienia, z pewnoscig nie odcina si¢ od rozmowy z
nimi. Wspanialy Bg nauczyl nas modlitwy znajdujacej si¢ w Swigtym
Koranie:
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“ProwadZ nas drogg prosta, drogg tych, ktérych obsypales
dobrodziejstwami” (1:67). Dobrodziejstwa oznaczaja tutaj niebianskie
zrozumienie, ktore osiggng¢ mozna poprzez objawienie i wizje,
otrzymywane przez czlowieka. W innym miejscu powiedziano:
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“Jezeli chodzi o tych, ktérzy powiadaja: «Panem naszym jest Allach», a
potem pozostaja wytrwali, zst¢puja do nich aniotlowie, zapewniajgc ich:
«Nie bodjcie si¢ ani nie zalujcie, lecz radujcie si¢ z dobrej nowiny o
Ogrodzie, ktéry wam przyobiecano»” (41:31). Jasno zostalo tu
powiedziane, ze sprawiedliwi sludzy Allacha od Niego otrzymuja
objawienie, gdy sa pelni obaw lub zasmuceni, aniolowie zas zstgpuja,
aby ich upewni¢. W innym miejscu powiedziano:
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“Dla nich jest dobra nowina w zyciu doczesnym, jak i w Zyciu
Przysztym” (10:65), co oznacza, ze przyjaciele Allacha otrzymujg w
zyciu doczesnym dobrg nowing poprzez objawienie i rozmowy z Nim,
w zyciu wiecznym spotka ich to samo.

Znaczenie objawienia

Pamigtajmy: objawienie nie oznacza, ze czlowiekowi, zastanawiajagcemu
si¢ nad pewng sprawg przychodzi nagle do glowy pomyst, tak jak
poecie, ktéry obmyslil polowe¢ linijki, umyst podpowiada nagle jej
zakoriczenie. PowyZsze nie jest objawieniem, lecz rezultatem namystu
w zgodzie z prawem natury. Gdy cziowiek zastanawia si¢ nad ztem lub
dobrem, w jego umysle powstaje odpowiednia koncepcja. Na przykiad
cziowiek pobozny i prawy uklada wiersze o prawdzie, zas nikczemnik
mowi o falszu i szkaluje prawdomdéwnych. Bez watpienia obaj ulozg
pewng liczb¢ poematéw 1 mozliwe jest, Ze wiersze wroga
sprawiedliwosci i or¢downika klamstwa bedg lepsze od wierszy tego
pierwszego, gdyz ma on wicksze doswiadczenie w pisaniu poezji. Jezeli
wigc pomyst, ktéry przychodzi nam do glowy, uznamy za objawienie,
niecnego poet¢, wroga prawdy i ludzi sprawiedliwych, ktéry sprzeciwia
si¢ prawdzie i ucieka do oszustwa, uwazano by za tego, ktéry dostapil
objawienia. Istnieje wiele doskonale napisanych powiesci, ktorych tresé
jest catkowicie falszywa. Czyz opowiadania te nalezy uznaé za
objawienie? Gdyby objawienie oznaczalo jedynie pomysl, ktéry
przychodzi nam do glowy, zlodziei réwniez uwazano by za tych, ktérzy
dostgpili objawienia, bowiem wytrawni zlodzieje czg¢sto obmyslaja
zdumiewajace plany kradziezy i wlaman. Czyz wszystkie te
nieobyczajne przedsigwzigcia nalezy uzna¢ za objawienie? W istocie nie.
Tak mysla jedynie ludzie nieswiadomi Prawdziwego Boga, Ktéry
rozmawiajac ze swoimi slugami napelnia otuchg ich serca, tym zas,
ktérzy nie znaja duchowej wiedzy, umozliwia jej zrozumienie.
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Czym wiec jest objawienie? Zywa i wspanialg rozmowg Swigtego i
Pot¢znego Boga z Jego wybranym stugg, lub z tym, ktérego pragnie
uczyni¢ Swym wybrancem. Gdy taka rozmowa rozpoczyna si¢ w
odpowiedni sposéb i jest calkowicie wolna od ciemnosci i falszywych
konceptéw, nie sklada si¢ jedynie z kilku chaotycznych i nic nie
znaczacych stow, lecz pelna jest madrosci, dostojnosci i radosci, z
pewnoscig jest to stowo Allacha, ktérym pragnie On pocieszy¢ swojego
stuge i ukaza¢ mu Swg obecno$é. Czasami czlowiek otrzymuje
objawienie poprzez préobg¢ i nie dostaje pelnego blogostawieristwa. W
takim wypadku zostaje on poddany prébie, aby skosztowawszy
objawienia, ulozyl swoje zycie tak, jak to uczynili ci, ktérzy w petni
dostapili objawienia. Jesli zas$ tego nie uczyni, czeka go jedynie
frustracja. Jesli nie b¢dzie postgpowac tak jak ludzie prawi, nie otrzyma
pelni tego daru i pozostang mu jedynie prézne przechwaiki.

Miliony cnotliwych dostapily objawienia, lecz wobec Allacha nie byli oni
réwni sobie. W istocie nawet swigci Prorocy Allacha, ktérzy w
najwyzszym stopniu dostapili objawienia, nie s3 sobie réwni, wszak Bog
Wszechmogacy powiedzial:
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“Niektérych sposrdd poslaricéw wyniesliSmy ponad innych” (2:254).
Stowa te oznaczajg, ze objawienie jest czystg laskg Allacha, nie zas$
dowodem wywyzszenia. Wywyzszenie zalezy od prawdy, szczerosci i
wiary otrzymujgcego objawienie, o tym zas wie jedynie Allach. Jezeli
objawienie zawiera wszystkie blogostawione przymioty, to réwniez jest
owocem tych przymiotdw. Nie ma watpliwosci, ze jesli objawienie
przyjmuje taka formg, Ze otrzymujacy je zadaje pytanie, na ktére Allach
odpowiada, pytanie i odpowiedZz nastgpuja po sobie, objawienie zas
cechuje si¢ niebiariskim majestatem i $wiatlo$cia oraz zawiera wiedze o
niewidzialnym i prawdziwe zrozumienie, to jest ono stowem Boga.
Boskie objawienie winno przypomina¢ rozmow¢ dwojga przyjaciol.
Podobnie kiedy B6g przemawia do swojego stugi i kiedy sluga ten
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zadaje pytanie w dowolnej kwestii i otrzymuje odpowiedz na swoje
pytanie - odpowiedz przyjemng i doskonalg pod wzglgdem jezykowym -
dialog taki i objawienie mozna uzna¢ za Stowo Boze. Stuga taki jest
zaiste wspanialy w oczach Allacha. Ten niezwykly status odbiorcy
Stowa Bozego, szczegblna laska od Allacha, posiadajaca cechy
absolutnej czysto$ci i zrozumialosci, nie moze si¢ sta¢ udzialem kazdego
czlowieka, lecz wylgcznie tego, ktéry czyni stale postgpy w wierze,
oddaniu i dobrych uczynkach. Jest w nim réwniez co$ wyjatkowego (w
naturze duchowej), czego nie potrafimy opisa¢. Prawdziwe i $wigte
objawienie ukazuje wiele cudéw Boga. Wielokrotnie powstaje
oslepiajace swiatlo, a wraz z nim darowane zostaje objawienie. Coz
mogloby by¢ wspanialszym darem od tego, ze obdarowany rozmawia z
Istota, Ktéra jest Stwérca niebios i ziemi. Na tym $wiecie Boga mozna
ujrze¢ jedynie poprzez rozmowe z Nim.

Nie dotyczy to czlowieka, z ktérego ust padnie czasami oderwane stowo
lub zdanie. Taki czlowiek zostaje poddany probie przez Boga, gdyz Bog
doswiadcza czasem w taki sposéb swojego leniwego lub niedbatego
stuge, ze z jego ust pada oderwane zdanie, on zas jest jak Slepiec, ktéry
nie wie, czy pochodzi ono od Allacha czy od Szatana. Czlowiek taki
winien blagaé o istighfar. Tymczasem prawy i cnotliwy sluga Boga
moze doswiadczy¢ obcowania z Boskoscig i uslysze¢ jasna, czysta,
znaczacg, madra i majestatyczng Boska wypowiedz, bedac w petni
przebudzony, i zadajac dziesi¢ciokrotnie pytania i otrzymujgc na nie
odpowiedz. Zadaje Bogu pytanie, On zas na nie odpowiada, i znéw
zadaje pytanie, Bog zas odpowiada na nie, po czym jeszcze raz pokornie
pyta i po raz kolejny otrzymuje odpowiedZ. Tak zdarza si¢ po
dziesigciokroé. Jesli podczas takiego dialogu Allach przyjmie jego
modlitwy, pouczy go o wnikliwosci, powiadomi o nadchodzacych
wydarzeniach i wielokrotnie zaszczyci rozmows, cziowiek taki powinien
by¢ gleboko wdzigczny Bogu Wszechmoggcemu i poswigcic si¢ Jemu
bardziej niz komukolwiek, gdyz B6ég w Swojej lasce wybral Go
spomiedzy Swoich stug i uczynil dziedzicem wiernych, ktérzy przed nim
odeszli. Jest to najrzadszy dar i najwigksze szcz¢scie. Dla tego, ktéry go
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otrzymal, wszystko inne przestaje mie¢ znaczenie.

Charakterystyka islamu

Z islamu zawsze pochodzily osoby wysokiej rangi. Jedynie w islamie
Bég zbliza si¢ do swojego stugi, rozmawia z nim i przemawia przez
niego. W jego sercu stawia tron i prowadzi tego czlowieka do niebios.
Obdarowuje go wszystkim, czym obdarzyl tych, co istnieli przed nim.
Jaka szkoda, ze Slepy $wiat nie zdaje sobie sprawy z tego, jak blisko
Boga czlowiek moze si¢ znalez¢. Ludzie nie postgpuja naprzdd, a jesli
czyni to kto$ inny, uznajg go za niewiernego lub okrzykujg bogiem.
Popadanie w jedna, jak i drugg skrajnos¢ jest wielkim ziem. Madremu
czlowiekowi nie powinno zabrakna¢ stanowczosci, nie powinien tez
sprzeciwia¢ si¢ nadaniu komukolwiek takiego statusu, ani tez poniza¢
kogos takiego czy tez go gloryfikowa¢. Gdy czlowiek dostapi takiej
rangi, Bog Wszechmogacy ukazuje swa wiez z nim, jak gdyby
okrywajac go plaszczem boskosci. Wtedy czlowiek taki stanowi
zwierciadio, w ktérym mozna ujrze¢ Boga. Dlatego Swigty Prorok,
niech Allach go btogostawi i zachowa w pokoju, powiedzial: ,Ten, kto
widzial mnie, widzial Boga”. Oto ostatni etap w postgpie czlowieka,
ktéry przynosi mu pelne zadowolenie.

Moéweca zaszczycony zostaje rozmowa z Bogiem

Uczynilbym ogromng krzywd¢ swoim bliznim nie méwiac, ze boski dar
uniést mnie do rangi, o ktérej wlasnie méwilem, i zaszczycil mnie
rozmowa, ktérej cechy wymienilem, abym mégl slepcom przywracac
wzrok, wskazywacé wilasciwg drog¢ poszukujagcym Go i nie moggcym
odnalez¢, tym zas, ktorzy uznajg prawd¢, przynosi¢ dobrg nowing o
fontannie, ktérej wielu poszukuje, lecz ktéra odnajdujg nieliczni. Pragne
zapewni¢ stuchaczy, ze jedynie postgpujac za Swigtym Koranem mozna
odnalez¢ Boga, z Ktérym spotkanie jest zbawieniem i wiecznym
szczesciem czlowieka. Gdyby ludzie ujrzeli to, co ja ujrzalem, i
uslyszeli to, co mi dane bylo ustysze¢, odlozyliby na bok opowiastki i
pobiegliby ku prawdzie. Rozmowa z Bogiem, o ktdérej wlasnie
moéwilem, jest oczyszczajacg woda, ktéra usuwa wszelkie watpliwosci,
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i zwierciadlem, w ktorym mozna ujrze¢ Najwyzszg Istote. Niech
powstanie i szuka¢ pocznie ten, ktérego dusza poszukuje prawdy.
Powiadam, ze jesli dusza poszukuje prawdziwie, serce zas jest
spragnione, cziowiek poszukiwac bgdzie i kroczyé ta drogg. W jaki
spos6b mozna odkry¢ t¢ droge i jak zdja¢ zaslong, ktdra przestania
wzrok? Zapewniam wszystkich poszukujgcych, ze jedynie islam przynosi
dobrg nowing o tej dradze. Nikt inny nie ujawnia Boskiego objawienia.
Badzcie jednak pewni, ze pieczgci tej nie natozyl Bog, lecz stanowi ona
Jjedynie wymowke dla ludzkich niedostatkéw. BadZcie pewni, ze tak jak
niemozliwym jest widzie¢ bez oczu, slysze¢ bez uszu czy méwié nie
majac jezyka, podobnie bez pomocy Koranu nie mozna ujrze¢ oblicza
Prawdziwej Milosci. Niegdys bylem mlody, obecnie zestarzalem sig,
lecz nie napotkalem nikogo, kto napelnilby czar¢ widzialnego
zrozumienia w miejscu innym niz ta Swieta Fontanna.

Zrédiem doskonalej wiedzy jest Boskie objawienie

Drodzy moi, nikt nie moze walczy¢ z Boskim planem. Badzcie pewni,
ze zrédlem doskonalej wiedzy jest Boskie objawienie, ktérym
obdarowano $wigtych prorokéw Boga. Dlatego Bég, Ktéry jest oceanem
laski, nie zyczyl sobie, aby objawienie pozostalo w ukryciu na
przyszlosé, i zeby w ten sposob doszio do zniszczenia $wiata. Wrota do
objawienia i rozmowy z Nim sg zawsze otwarte. Jesli si¢ poszukuje we
wlasciwy sposéb, z pewnoscig si¢ je odnajdzie. Woda zycia zstgpila z
niebios i zatrzymalta si¢ w odpowiednim miejscu. Co trzeba uczyni¢, aby
jej zaczerpnac? Wystarczy w jakikolwiek sposéb dotrze¢ do fontanny i
przylozy¢ do niej usta, tak by zaczerpnag¢ wody zycia. Powodzenie
czlowieka zalezy od tego, czy zmierza on w kierunku, w ktérym widzi
to swiatlo, i czy kroczy drogg, na ktérej odkryje znak Utraconego
Przyjaciela. Wiadomo, ze Swiatlos¢ zawsze zstgpuje z niebios i opada
na ziemi¢. W podobny sposéb zst¢puje z niebios prawdziwa swiattosc
przewodnia. Czlowiek zdany sam na siebie i swoje przypuszczenia nie
moze osiggnac prawdziwego zrozumienia. Czyz mozna ujrze¢ Boga bez
Jego przejawéw? Czy mozna widzie¢ w ciemnosci bez pomocy
niebianskiej swiatlosci, nasze uszy zas, cho¢ slysza doskonale, zalezne
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s3 od powietrza, ktére krgzy tak, jak nakaze mu Bog. Nieprawdziwe jest
béstwo, ktére nie przemawia i wszystko pozostawia naszym domystom.
Doskonalym i Zywym Bogiem jest ten, Ktéry si¢ objawia. Pragnal
réwniez ujawnié¢ Swoja Istot¢. Wrota niebios stang wkroétce otworem,
wstanie dzien. Blogoslawieni niech bedg ci, ktérzy powstaja 1 szukajg
Prawdziwego Boga, Tego, Ktérego nie dotyka zadna klgska, Ktdérego
Chwaly nic nie przy¢miewa. Powiedziano w Swietym Koranie:

”
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“Allach jest Swiattem niebios i ziemi” (24:36), co oznacza, ze wszelka
swiatlo$¢ niebios i ziemi pochodzi od Allacha, On wszystko rozjasnia.
Jest Storicem, ktére sloricu uzycza swiatla, ozywia wszystkie stworzenia
na ziemi. Jest Prawdziwym Zywym Bogiem. Blogoslawieni niech beda
ci, ktérzy Go przyjmujg.

Trzecim zrédlem wiedzy jest pewnos¢ uzyskana przez doswiadczenie,
czyli wszystkie trudy, niedole i cierpienia, ktore spotkaly Prorokéw i
sprawiedliwych z rak przeciwnikéw, lub te, ktére spotykajg nas z woli
Boga. Na skutek tych niedoli i cierpienl, wszystkie przykazania prawa i
wskazéwki, ktére ogarnal ludzki umysl, przybierajg konkretng forme i
stajg si¢ doswiadczeniem. Osiagajg punkt kulminacyjny poprzez rozwdj
w wyniku éwiczen. Czlowiek, o ktérego chodzi, staje si¢ doskonalym
uosobieniem Boskiego kodeksu. Wszystkie przymioty moralne, takie jak
cierpliwos$¢, wytrzymatos¢, litos¢ itd., ktére do tej pory byly
teoretycznie znajome umyslowi i sercu, poprzez doswiadczenie staja si¢
czescig osobowosci i odciskaja pigtno na osobowosci cierpigcego.
Wspanialy Bég powiedzial bowiem:
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“A My wyprébujemy was czyms ze strachu i glodu, i utraty zycia i
owocéw, a bedziemy nies¢ dobre nowiny tym, ktérzy sa cierpliwie
wytrwali. Ktéz, gdy napotyka go zly los, powiada: «Zaprawde, do
Allacha nalezymy i do Niego powrdcimy»? Oto ci, na ktérych splywaja
blogostawienistwa od ich Pana, jak i laska. Oto takze ci, ktérzy sg
wlasciwie prowadzeni” (2:156-158). Wersety powyzsze oznaczajg, ze
nie ma cnoty w wiedzy ograniczonej do serca i umystu. Prawdziwa
wiedza wyptywa z umystu, éwiczy wszystkie czlonki i ukazuje calg
zawarto$¢ pamigci. W ten oto sposéb, poprzez odcis$nigcie pigtna
doswiadczenia na wszystkich czionkach, wiedza jest pielggnowana i
umacniana. Bez praktyki zadna wiedza, nawet najbardziej podstawowa,
nie osiggnie punktu kulminacyjnego. Na przyklad zawsze wiedzieliSmy,
ze pieczenie chleba jest czynnoscia prostg i nie wymaga wielkiej sztuki.
Po wyrobieniu ciasta nalezy je jedynie podzieli¢ na odpowiedniej
wielkosci kawalki, kazdy z nich Scisng¢ w dloniach i rozplaszczyc,
nastgpnie umiesci¢ na rozgrzanej patelni i porusza¢, dop6ki wypiek nie
bedzie gotowy. Lecz jest to tylko akademicka przechwatka. Gdy nie
majac doswiadczenia zabieramy si¢ do pieczenia chleba, pierwsza
trudnos¢ polega na odpowiednim przygotowaniu ciasta, tak aby nie bylo
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ono ani za twarde, ani za migkkie. Jesli po wielu trudach uda nam si¢
przygotowac ciasto, chleb, ktéry upieczemy, bedzie cz¢sciowo spalony,
czesciowo zas nie dopieczony i pelen nieregularnych grudek, chociaz
przez p6l wieku przygladaliSmy si¢ procesowi pieczenia. Jesli polegaé
bedziemy jedynie na wiedzy nie majgcej nic wspdlnego z praktyka,
zmarnujemy duza ilos¢ maki. Jesli tak maja si¢ sprawy z naszg
akademickq wiedzg o rzeczach podstawowych, jakze mozemy polega¢
na wiedzy nie popartéj doswiadczeniem w sprawach wielkiej wagi? W
wersetach tych B6g Wszechmogacy poucza nas, ze cierpienia, ktérymi
nas doswiadcza, stanowig sposéb na doskonalenie naszej wiedzy poprzez
doswiadczenie.

Nastgpnie ostrzega nas: “Z pewnoscia poddani bg¢dziecie probie w
kwestii waszej wlasnosci i wlasnych osdb, jak i z pewnoscia ustyszycie
wiele bolesnych stéw od tych, ktérzy otrzymali Ksi¢ge przed wami, oraz
od tych, ktérzy ustanawiajg rownych Allachowi. Jesli jednak bedziecie
cierpliwi i wytrwali i postgpowac bedziecie sprawiedliwie zaiste, jest to
sprawa waszej decyzji” (3:187). Wersety te znacza, ze jedynie wiedza
potwierdzona doswiadczeniem przynosi korzysci, natomiast wiedza
czysto akademicka niczego nie wnosi.

Bogactwo pomnazane jest przez handel, w podobny sposéb wiedza
osiaga swoj punkt kulminacyjny poprzez praktyke. Najwyzsza pewnos¢
wiedzy mozemy osiagna¢ poddajagc testowi kazdg jej czgsc.
Doswiadczenie to gléwny sposéb doskonalenia wiedzy, ono rzuca na nig
swiatlo. Tak si¢ stalo z islamem. B6g Wszechmogacy dal muzulmanom
sposobnos¢ zastosowania w praktyce wszystkiego, czego nauczyl ich
Koran. Tak oto napetinita ich Jego swiatlos¢.

Dwie fazy zycia Swigtego Proroka

Bog Wszechmogacy podzielil zycie Swigtego Proroka, niech Allach go
blogostawi i zachowa w pokoju, na dwie fazy: pierwsza to trudy, niedole
i cierpienia, druga to zwycigstwo. Uczynil tak, aby w cierpieniu
ujawnily si¢ wspaniale przymioty moralne, ktdre w takich sytuacjach
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wchodzg w gre, zas w fazie zwycigstwa i wladzy ukazaly sie te
przymioty, ktére w jej nieobecnosci nie wychodza na jaw. W ten sposGb
zycie Swigtego Proroka, niech Allach go blogostawi i zachowa w
pokoju, stanowito doskonalg ilustracj¢ wszystkich tych przymiotéw,
gdyz skladalo si¢ ono z powyzszych faz. Podczas okresu préby w
Mekce, ktéry trwal trzynascie lat, Swigty Prorok, niech Allach go
blogoslawi i zachowa w pokoju, w praktyce ukazal wszystkie przymioty
moralne, ktére w fakim czasie winna zademonstrowa¢ osoba o
nieskalanej prawosci. Przymioty te to wiara w Boga, doskonaty spokoj
w obliczu cierpieni, wytrwale i gorliwe wypelnianie obowigzkéw i
nieustraszona odwaga. Obserwujac jego wytrwalos¢, wielu niewiernych
uwierzylo w niego, tym samym zaswiadczajac, ze jedynie ten, kto
calkowicie ufa Bogu, moze by¢ tak wytrwaly i wytrzymaly na
cierpienia.

W czasie drugiej fazy, czyli fazy zwycigstwa, wladzy i dobrobytu,
wykazat si¢ tak wspanialymi przymiotami jak cierpliwos¢, wybaczanie,
laskawosc i odwaga. Z tego powodu liczni niewierni uwierzyli w niego,
stawszy si¢ $wiadkami praktykowania tych cnét. Wybaczyl tym, ktérzy
go przesladowali, zapewnil bezpieczenstwo tym, ktérzy wygnali go z
Mekki, darowal wielkie bogactwo tym sposrdd nich, ktérzy znajdowali
si¢ w potrzebie, a zdobywszy autorytet u swoich zacigetych wrogéw,
przebaczyl im wszystkim. Widzac jego wspaniala moralnosc, wielu z
nich oswiadczylo, ze takie przymioty cechowac¢ moga jedynie kogos, kto
przybywa od Boga i jest nieskalanie prawy. Tak oto cala uraza, jaka od
dlugiego czasu zywili do niego jego wrogowie, znikla z ich serc w jednej
chwili. Jego najwspanialszy przymiot opisuja nastgpujace stowa
Swietego Koranu:
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“Powiedz: «<Moja Modlitwa i moja ofiara, i moje zycie, i moja $mier¢
wszystkie s3 dla Allacha, Pana Swiatéw»" (6:163). Werset ten oznacza,
ze jedyny cel jego zycia stanowito ukazanie chwaly Allacha i dodanie
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otuchy Jego stworzeniom, aby poprzez jego ciagle cierpienia otrzymali
zycie. Wzmianka o jego smierci w sprawie Allacha i dla dobra Jego
stworzen nie powinna nikogo wprowadzi¢ w blad, sugerujac, ze kiedys
(Boze uchowaj) myslal o pozbawieniu si¢ zycia, wyobrazajac sobie, jak
to czynig ignoranci i glupcy, ze jego samobdjstwo przyniesie korzysé
innym. Byl wolny od tak glupich mysli i calkowicie im przeciwny.
Swigty Koran uwaza kazdego, kto winien jest samodestrukcji, za
wielkiego grzesznika zastugujacego na surowa kar¢. Powiedziano
bowiem:

“I 16zcie na spraw¢ Allacha, i nie pograzajcie si¢ w ruinie w wyniku
dzialania waszych wlasnych rgk” (2:196). Jasne jest, ze jesli ktos cierpi
na straszne béle zoladka, bezuzyteczne byloby gdyby ktos inny rozbit
sobie glowe¢ z zalu. Nie bylby to cnotliwy uczynek, a jedynie
niepotrzebne cierpienie z powodu glupoty. W takich okolicznosciach
cnotliwym uczynkiem ze strony tej drugiej osoby bytaby odpowiednia i
przydatna pielggnacja, taka jak sprowadzenie pomocy medycznej i
lekarstw. Rozbicie sobie glowy nie przyniostoby osobie cierpiacej na bél
zoladka zadnego pozytku. Byloby jedynie zadawaniem niepotrzebnego
cierpienia szlachetnej cze¢sci ciala. Krétko méwiac powyzszy werset
oznacza, ze Swiety Prorok, niech Allach go blogostawi i zachowa w
pokoju, z prawdziwego wspdlczucia poswigcil swoje zycie dla dobra
ludzkosci i blagajac, napominajac, znoszac przesladowania i korzystajac
z innych odpowiednich i madrych sposobéw, sprawie tej oddal swoje
zycie i wygod¢. Wspanialy Bég powiedziatl:

. K 4 ~,1/,~ﬁ Gt oxt
(DL A BT £3\5 BT
By -Gpaiade SUE R3NS3

“By¢ moze napelnisz si¢ Zalem na smier¢, poniewaz oni nie wierzg”
(26:4), a takze: “Niechaj zatem twoja dusza nie stabnie ze smutku z ich
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powodu” (35:9). Madre poswigcenie swojego zycia dla wlasnego ludu
polega na znoszeniu w sluzbie dla niego trudno$ci zgodnie z prawem
natury i spedzeniu zycia na opracowywaniu planéw majacych im
przynies¢ korzysci, nie zas na uderzaniu si¢ kamieniem w glowe z
powodu niebezpieczenstwa w jakim znajduje si¢ nardd,
niebezpieczenistwa wynikajgcego z ich blgdéw i strapien; ani tez nie na
rozstawaniu si¢ z zyciem poprzez potknigcie dwdch lub trzech graméw
strychniny, wyobrazajac sobie, ze ten absurdalny postgpek otworzy
narodowi drog¢ do zbawienia. Nie jest to m¢ska metoda, lecz sposéb
kobiecy. Ludzie tchérzliwi, nie moggc znies¢ trudnosci, sklaniajg si¢ ku
samobdjstwu. I bez wzgledu na wyjasnienia czyn taki jest czystym
szaleistwem. Jest rzecza oczywista, 2ze znoszenie cierpienia,
niestawianie oporu wrogom, w przypadku osoby, ktéra nie miala okazji
do zemsty, nie moze by¢ uznane za przymiot moralny. Nie wiadomo
bowiem, jak zachowalibysmy si¢, gdyby pojawila si¢ taka sposobnosc.
Cziowiek nie moze ukazac, jaki jest naprawd¢, dopdoki nie pokona
trudnosci, nie zdobg¢dzie autorytetu i nie odniesie sukcesu. Jasne jest
réwniez, ze czlowiek, ktéry przez cale Zycie jest slaby, biedny,
bezradny i ciggle znosi przesladowania, nigdy zas nie zdobywa wladzy
i autorytetu, ani nie odnosi sukcesu, nie moze zosta¢ uznany za istot¢
posiadajaca wspaniale przymioty moralne. Jesli nie mial sposobnosci do
wzigcia udzialu w bitwie, nie wiadomo, czy jest tchérzem, czy
czlowiekiem odwaznym. Nie mozemy ocenia¢ jego charakteru, gdyz nie
wiemy, jak potraktowalby pokonanych wrogéw lub co by zrobil z
pieniedzmi, gdyby si¢ wzbogacil. Czy gromadzilby je, czy tez rozdal
ludziom. Gdyby znalaz! si¢ na polu walki, to czy ucieklby czy tez okazat
dzielnym zolnierzem? Jezeli chodzi o Swietego Proroka, niech go Allach
blogostawi i zachowa w pokoju, Boska laska dala mu wszelkg
mozliwo$é¢ zademonstrowania przymiotdw moralnych. Okazal on
hojnos¢, odwage, 1agodnos¢, cierpliwos¢ i prawos¢ w odpowiedniej ku
temu okazji i w stopniu tak doskonalym, ze préino usilowalibySmy
szukac osoby, ktéra by mu doréwnala. W obu fazach swojego zycia, w
slabosci 1 w sile, w biedzie i w dobrobycie zademonstrowal calemu
swiatu swoje doskonale przymioty moralne. Nie istnieje przymiot, do
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ktérego ukazania Bog Wszechmogacy nie dalby mu okazji. Wszystkie
wspaniale przymioty, takie jak odwaga, hojnos¢, wytrwalos¢
cierpliwosc¢, 1agodnos¢ byly tak ugruntowane, ze pod tym wzgledem nie
mial sobie rownych. Prawda réwniez jest, Ze ci, ktérzy go przesladowali
i planowali zniszczenie islamu, nie uszli karze Boskiej. Zaniechanie kary
oznaczaloby zgniecenie sprawiedliwych pod stopami wrogéw.

Cel wojen Swigtego Proroka

Wojny Swigtego Proroka, niech Allach go blogostawi i zachowa w
pokoju, nie mialy na celu zb¢dnego rozlewu krwi. Muzulmanie zostali
wygnani z doméw swoich przodkéw, wielu niewinnych muzulmariskich
mezezyzn i kobiet zostalo me¢czennikami. Zloczynicy jednak nie byli
gotowi na tym poprzestaC i ciggle stawiali opér postgpowi islamu. W
tych okolicznosciach Boskie prawo bezpieczernistwa wymagato ocalenia
przesladowanych od totalnej zagtady. Dlatego z tymi, ktérzy si¢gneli za
miecz, mieczem walczono. Dlatego wojny mialy na celu wykorzenienie
zla czynionego przez ludzi zdecydowanych na morderstwo. Odbyly si¢
one w czasie, kiedy nikczemnicy usilowali zgladzi¢ sprawiedliwych.
Gdyby wigc w tych okolicznosciach islam nie uciek! si¢ do samoobrony,
zamordowano by tysigce niewinnych kobiet i dzieci. Taki bylby koniec
islamu.

W wielkim blgdzie sg nasi przeciwnicy, ktérzy wyobrazaja sobie, ze
objawione przewodnictwo w Zadnych okolicznosciach nie naucza
stawiania oporu wrogom, lecz jedynie okazywania milosci i 1askawosci
poprzez delikatnos¢ i skromnos¢. Ludziom takim zdaje sig, Ze okazujg
Bogu, Panu Honoru i Chwaly, ogromny szacunek, przypisujac mu
jedynie delikatnos¢ i lagodnos¢. Ci, ktérzy zastanowia si¢ nad tym,
fatwo moga zauwazy¢, ze ludzie tacy trwajg w bigdzie. Rozwazania nad
Boskim prawem natury jasno dowodza, Ze jest ono z pewnoscig czystym
milosierdziem. Lecz milosierdzie nie przejawia si¢ we wszystkich
okolicznosciach tagodnoscia i delikatnoscig. Z czystego milosierdzia, jak
to czyni doskonaly lekarz, czasem daje nam stodki syrop, innym zas
razem przepisuje gorzka pigutke. Boskie milosierdzie obchodzi si¢ z
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nami tak, jak kazdy z nas obchodzi si¢ ze swym cialem. Nie ma
watpliwosci, ze kazdy z nas kocha swoje cialo, i bardzo nas irytuje, gdy
ktos$ chce nam wyrwac bodaj wios z glowy. Mimo, ze mitos¢ do ciata
rozdzielona jest pomigdzy wszystkie czlonki, wszystkie s3 nam drogie
i nie chcemy zadnego z nich utraci¢ czy zrani¢, oczywiste jest, Ze nie
kochamy wszystkich czgsci swojego ciala w réwnym stopniu. Wilasciwie
mitos¢ do gléwnych czgsci ciala w znacznym stopniu zalezy od tego, jak
wykonuja swoje funkcje. Podobnie w naszej ocenie calos¢ naszego ciala
wazniejsza jest od poszczegdlnej jego czesci. Gdy znajdziemy sig w
sytuacji, w ktérej bezpieczenstwo waznej koriczyny zalezy od zlamania
lub zranienia mniej waznej cz¢sci ciala, godzimy si¢ na takg operacje.
Odczuwamy smutek wynikajacy ze zranienia lub obcigcia drogiej
koriczyny, lecz z niechg¢cig si¢ na nie godzimy w obawie przed
spowodowaniem zagrozenia dla wazniejszej cz¢sci ciala. Ten przyklad
powinien nam uzmyslowi¢, ze gdy Bog zauwaza, ze Jego prawym
slugom grozi niebezpieczeristwo lub zaglada z rgk wyznawcéw klamstwa
i ze doprowadziloby to do zamieszek, objawia Swoje zrzadzenie, z
niebios czy ziemi, aby zapewni¢ bezpieczenstwo sprawiedliwym i
uspokoi¢ zamieszki, gdyz jest nie tylko Litosciwy, ale i Madry.

Wszelka chwala nalezy si¢ Allachowi, Panu Wszechswiata.
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